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TRADICAO E HISTORIA
DO CANDOMBLE ANGOLA NA BAHIA

Arivaldo de LimaAlves' (UNEB)
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Resumo

N&o se sabe a0 certo desde quando se manifestaram no Brasil tradicfes religiosas que cultuam
deuses trazidos por africanos escravos ou libertos. Do mesmo modo, também néo se sabe ao certo
desde quando estes deuses passaram a ser cultuados em espagos sagrados que exigiram a presenca
de um lider espiritual, sacerdote ou sacerdotisa, e de um grupo de fiéis orientados espiritualmente
por este lider. Desta forma, 0 sacerdote ou sacerdotisa e seus fiéis foram incumbidos de zelar pela
preservacdo material de um espaco sagrado, que passou a ser conhecido como roca ou terreiro, e
pela manutencdo de rituais, transmissdo de mitos de origens, valores e préticas que apontam para
uma concepcdo do que sga 0 sagrado, do que sgjam deuses cultuados e mesmo do gue sga o
humano que se relaciona e evoca o divino africano ou afro-brasileiro através de ritmos e cangdes
sagradas, oracdes, comidas, objetos e préticas méagicas. Esta comunicacdo, por um lado, se faz no
sentido de ampliar a compreensdo sobre a tradi¢éo do candomblé Angola na Bahia tomando como
ponto de partida a memaria ora e dados histéricos sobre fundadores e continuadores da tradicéo
religiosa Angol&o Paquetan. Por outro lado, ao destacar especificidades do modo de narrar dos
praticantes desta tradicdo citada, pretende uma reflex8o sobre a nogcdo de tempo e sobre o
imbricamento entre saber historico e tradiciona. Fruto de uma pesquisa inconclusa, a coleta de
dados se da através da consulta a fontes historicas documentais, mas também a memoria oral de
agentes vivos da tradicdo Angoldo Paquetan. Embora inconclusa, esta pesquisa aponta para a
necessidade de se desdobrar a reincidéncia de estudos sobre a tradicéo religiosa Ketu, corrigir erros
de interpretac&o e preconceitos contra 0s angola presentes no senso comum e em cléssicos estudos
sobre religido afro-brasileira ao mesmo tempo em que aponta para outra perspectiva de identidade
religiosa afro-diaspdrica.
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1. Introducao

N&o se sabe ao certo desde quando se constituiram no Brasil tradicdes religiosas que
cultuam deuses afro-brasileiros e/ou deuses trazidos por africanos escravos ou libertos. Do
mesmo modo, também ndo se sabe ao certo desde quando estes deuses passaram a ser
cultuados em espacos sagrados que exigiram a presenca de um lider espiritual, sacerdote
ou sacerdotisa, e de um grupo de fiéis orientados espiritualmente por este lider. Desde este
momento impreciso, o0 sacerdote ou sacerdotisa e seus fiéls foram incumbidos de zelar pela
preservacdo material de um espago sagrado, que passou a ser conhecido como roga ou
terreiro, e pela manutencéo de rituais, transmissdo de mitos de origens, valores e praticas
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gue apontam para uma concepcao do gque seja o sagrado, do que sejam deuses cultuados e
mesmo do que sgja 0 humano que se relaciona e evoca o divino atraves de ritmos e cangdes
sagradas, oracdes, comidas, objetos e praticas mégicas.

A Bahia foi tomada como uma referéncia no que diz respeito a constituicdo destas
tradicbes. Na Bahia, embora tenha sido o Ultimo grupo de africanos a chegar como
escravos, os iorubas® e sua tradicdo religiosa Ketu foram reconhecidos, desde o século
X1X, como modelo do que deveria ser a organizagao religiosa destas tradi¢des assim como
a reatualizacéo de realidades sociais e misticas concebidas originalmente no continente
africano por etnias distintas, que cultuavam deuses distintos e concebiam o sagrado através
de vaores proximos, porém ndo exatamente equivalentes (RODRIGUES, 1988,
CARNEIRO, sd; CARNEIRO, 1991; BASTIDE, 2001). Desde entéo, os Ketu tém sido
privilegiados como interesse de estudo historico ou socioantropol 6gico (CAPONE, 1995;
SILVEIRA, 2010). Do mesmo modo, nhormalmente é a tradicdo Ketu que se recorre
quando o senso comum ou formadores de opini&o pretendem identificar e descrever o que
seja a presenca e a heranca africana na Bahia e no Brasil.

Ocorrem, entretanto, em diversas regides do Brasil, como Sergipe, Minas Gerais,
Maranh&o e até mesmo na Bahia, fortes evidéncias de outras tradic¢des discretas que foram
anteriores e simultaneas a Ketu, assim como ha tradicbes que ndo se adequaram
completamente a0 modo Ketu de ser tanto quanto possuem uma histéria social que ndo se
confunde com a histéria dos Ketu (DANTAS, 1982; FERRETI, 1983; FERRETI, 1985;
SANTOS, 1995; PORTO, 2007). Aos poucos, estas evidéncias tém sido trazidas a tona
através de ainda raros estudos sobre os bantos' que argumentam sobre suas
particularidades miticas e ritualisticas, sobre a anterioridade da organizacdo religiosa dos
mesmos em relacdo aos Ketu nos séculos XVII e XVIII e sobre os preconceitos e opinides
apressadas sem base historica ou etnogréfica fundamentada em relagdo as tradicOes
religiosas Banto (CASTRO, 1984; SANTOS, 1995; CAPONE, 1995; MARTINS, 1997;
ALMEIDA, 2011).

Neste sentido, a pesquisa que realizamos, inconclusa, pretende: levantar, descrever e
problematizar referéncias a praticas religiosas Banto nos Sécs. XVIII e XIX na Bahia
Contestar e revisar a compreensao da prética religiosa Banto disseminada tanto no discurso
do senso comum quanto na literatura cléssica sobre religido afro-brasileira. Compreender e
explicar em gue consistiu e consiste um modo Banto de ser na Bahia e desde quando isso
teria se esbogado. Compreender e descrever quais valores ou agBes definem a préatica
religiosa Banto. Descrever como a tradicdo Angoléo Paguetan se configurou, quais foram

% |oruba compreende os ltimos grupos de escravos chegados ao Brasil no final do Século XVIII e inicio do
XIX. Originérios da atual Nigéria, Benin e Togo foram responsaveis pela introducéo e organizacdo do culto
dos deuses africanos, chamados de Orixas. “Designa também, apesar de grandes varia¢des institucionais, ao
nivel da organizacdo social e politica, uma unidade de tradi¢cbes e modos de pensar que teriam origem
comum na cidade de I1é Ifé (centro religioso), situado no Oeste da Nigéria, de onde proveio a maior parte das
dinastias dos diferentes reinos. Os muitos reinos (cidades-estados) Y orubas — Oy6, Ketu, Abeokutd, Kabba,
Ekiti, Benin, Egba, Ibadan, Ondo, Ijebu, Lagos, Eghado, Sabé, |jexa, Ifé e outros — mantiveram ao longo dos
séculos 0 que se pode chamar de “estrutura”, um padrdo estavel de relagdes politicas, sociais e religiosas”
(SODRE, 1988, p. 48-49).

“ Segundo Castro (1984), o termo “Banto”, plural de “muntu”, homem, significa povo e foi criado por Bleek,
em 1870, para agrupar um vasto dominio territorial em torno do centro e sul do continente africano e
classificar um conjunto de aproximadamente 2.000 linguas africanas. No Brasil, nas acepgdes em que 0
termo tem sido utilizado, sua nogéo associa certa homogeneidade linguistica, cultural e religiosa para povos
originarios do atual Mocgambique, Republica Democrética do Congo e Angola, este Ultimo responsavel pela
introducdo do culto religioso dos Inquices e de um paralelo afro-brasileiro, o Caboclo.
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seus agentes mais importantes e 0 que deixaram como legado. Refletir sobre a
possibilidade de cotgamento entre a narrativa tradicional do Angoldo Paguetan e uma
narrativa histérica que sera construida pela pesquisa. Desta forma, acreditamos que sgja
possivel ampliar o conhecimento sobre atradicdo do Candomblé Angola na Bahiatomando
como ponto de partida dados histéricos sobre os Angola e a memoria oral dos
continuadores da tradicdo religiosa Banto Angoldo Paquetan radicada na cidade de
Salvador e esbogada em obra publicada pela Fundagéo Palmares (ALVES, 2010). Nossa
pesguisa, também pretende dar continuidade aos estudos sobre a histéria e tradicdo Banto
jainiciada por alguns autores (CASTRO, 1984; REIS, 1988; PORTO, 2007; SILVEIRA,
2010, RAMOS, 2010; SA JUNIOR, 2010; SOUZA, 2013), assim como pretende enfrentar
o grande trabalho historiografico e antropoldgico a se fazer sobre as tradi¢Oes religiosas
Banto na Bahia e no Brasil e deste modo redimensionar o didlogo entre os Banto e os Ketu
assim como corrigir erros interpretativos e injusticas cometidas por pesquisadores que
exageradamente dimensionaram ainfluéncia e a anterioridade do modelo religioso Ketu no
Brasil (CAPONE, 1995).

2. A construcao da pesquisa

Nosso trabalho de pesguisa se fundamenta na coleta de dados qualitativos em
arquivos publicos na Bahia e outros disponiveis virtualmente como é o caso dos arquivos
da Torre do Tombo em Portugal. Como ponto de partida, adotamos o conceito de “nacado”
para melhor compreender o Candomblé Angola na Bahia. A propésito, em relagdo ao
conceito de “nacdo religiosa”, tomamos como referéncia a perspectiva de Vivaldo da Costa
Lima para quem os terreiros de candomblé mantém

apesar dos mutuos empréstimos ostensivos e das influéncias perceptivels
no ritual como na linguagem, os padrdes mais caracteristicos e distintivos
de suas culturas formadoras, como uma especie de arquétipo da perdida
totalidade ontoldgica original. Esses padrfes dominantes sd0 como a
linha mestra num processo multilinear de evolugdo, aceitando ou
rejeitando inovacBes, mas retendo sempre a marca reveladora de sua
origem, em meio a integracdo e a mudanga. (...) A “nagdo”, portanto, dos
antigos africanos na Bahia foi aos poucos perdendo sua conotagéo
politica, para se transformar num conceito quase exclusivamente
teoldgico. “Nacao” passou a ser, desse modo, o padréo ideol 6gico e ritual
dos terreiros de candomblé da Bahia, estes, sim, fundados por africanos
angolas, congos, jges, nagbs, sacerdotes iniciados de seus antigos cultos,
gue souberam dar aos grupos que formaram a norma dos ritos e o corpo
doutrin&rio que se vém transmitindo através dos tempos e da mudanca
nos tempos (LIMA, 1984, p.19-20).

No que diz respeito ao levantamento de dados histéricos, temos seguido a indicacéo
metodologica da “leitura para tras”. Deste modo, as aproximagdes estabelecidas pela
analise serdo sempre “adivinhacdes”, “tentativas” e se podera inferir "certas concepcdes
basicas', "estruturas simbdlicas e rituais comuns, ndo detahes' (REIS, 1988, p. 58; 59).
Além disso, temos coletados dados suscitados pela memoria oral da trajetoria e formagédo
religiosa de adeptos da tradicdo Angoldo Paquetan. A partir disso, os dados serdo
sistematizados e problematizados em didogo com a bibliografia de referéncia no sentido
de se estabelecer congruéncias e incongruéncias entre uma narrativa potencial histérica

escrita e outra potencial narrativatradiciona oral.
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Neste sentido, é fundamental a compreensdo do conceito de “tradicdo” no viés do
historiador Eric Hobsbawn (1982), mas também no viés do historiador e “tradicionalista”
Amadou Hampaté B& (1982). Para o primeiro, a tradi¢do deve ser vista como “um conjunto
de préticas, normalmente reguladas por regras técita ou abertamente aceitas; tais praticas,
de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento
através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relacéo ao
passado” (HOBSBAWN, 1982, p. 9). Tais praticas sdo sempre contextuais, ou seja, Sao
reguladas pela agéncia de individuos e grupos sociais interessados pela ratificacdo de
valores e normas de comportamento elaborados no tempo e no espago. Isto quer dizer que
as tradicbes sdo inventadas, que os valores e normas de comportamento que lhes
correspondem em vez de naturais séo um dado da historia. Para o segundo,

[...] otestemunho, seja escrito ou oral, no fim ndo é mais que testemunho
humano, e vale o que vale o homem. [...] 0 que se encontra por detrés do
testemunho, portanto, é o proprio valor do homem que faz o testemunho,
o valor dacadeia de transmisséo da qual ele faz parte, afidedignidade das
memorias individual e coletiva e o valor atribuido a verdade em uma
determinada sociedade. Em suma: a ligacdo entre o homem e a palavra.
[..] Se formuldssemos a seguinte pergunta a um verdadeiro
tradicionalista africano: “o que é tradicdo oral?”, por certo ele se sentiria
muito embaracado. Talvez respondesse simplesmente, apds longo
siléncio: “E o conhecimento total” (BA, 1982, p. 181; 182).

3. Resultados preliminares

Cleidiana Ramos (2010), apresenta de forma incipiente a memoria ora da tradicéo
Angoléo Paquetan, remete a nomes de guardibes desta tradicdo que deve nos levar,
provavelmente, ao inicio do Século XX, assim como nomeia os guardifes ainda vivos que
discretamente cultuam Nkis (Inquices) e se comunicam nas linguas Banto quicongo e
kimbundu (quimbundo) com os deuses da nagio Angol&o Paquetan. E curiosa, a repeticao
nos relatos orais que Ramos nos apresenta, o fato de que a eminéncia de tragédias, de
doengas misteriosas, do limiar entre a vida e a morte determinou a tomada de decisdes que
deveriam fazer sucumbir ou recuperar com mais vigor a nacdo Angoldo Paguetan. Nos
relatos ja coletados pelos autores desta pesquisa, chama atencdo o fato de que na nagéo
Angol&do Paquetan mulheres exerceram um forte protagonismo, mas também homens, no
passado e no presente, tiveram destaque no esforgo pela permanéncia e transmisséo desta
tradicdo. Além disso, estes mesmos relatos defendem a anterioridade do Candomblé
Angola em relacéo ao Ketu, assim como invertem a acusagao dos adeptos e estudiosos do
Candomblé Ketu de que o Angola teria copiado o modelo Ketu e perdido sua “pureza” em
contato com o0 segmento branco da sociedade baiana.

Vae enfatizar também que os relatos coletados apontam para uma tradicéo afro-
brasileira, eminentemente oral, mas também escrita (CASTILLO, 2008). O estilo de
narrativa que caracteriza os sujeitos desta pratica religiosa implica na atengdo a um ritmo
de fada marcado pelo uso excessvo de pausas, reticéncias, performances que
complementam ou substituem as palavras, a recorréncia discreta & memoria escrita, a
crenca no poder de revelacdo e realizagdo da palavra, 0 uso de uma linguagem poética,
fundada em contetidos que devem permanecer em segredo e em vocabul&rio incomum ou
com alteracdo de sentido usual que se torna assim subliminar e ancorado contextual mente
(SILVA, 2000). Neste sentido, Julie Cavignac observa que, a0 menos entre 0s
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antropdlogos, faltam ferramentas precisas tanto do ponto de vista conceitual quanto
metodoldgico no estudo das narrativas orais. Deste modo, Cavignac afirma que o
pesquisador deve enfrentar trés tipos de desafios:

O primeiro problema € conseguir delimitar a sua pesquisa: podemos hos
satisfazer com uma simples descricdo/classificagdo do corpus narrativo
ou pretender iniciar uma andlise minuciosa da sociedade a partir da
comparacdo do material etnogréfico, dos textos produzidos e de outras
fontes (jornais, trabahos de eruditos locais, etc.)? Segundo, a
transtextualidade inerente a propria natureza da enunciagdo ora dificulta
avisuadizacdo inicial do corpus. dados secundérios aparecem nos textos;
trechos narrativos que podem ser resumidos a uma formula ou a uma
palavra. Até mesmo outros “pedacos da memoria” que ndo adotam a
forma narrativa, nem tratam do mesmo assunto sequer apresentam um
grande interesse para o pesguisador. [...] Por fim, no caso das sociedades
de oralidade mista, onde se nota um uso limitado da escrita (Goody,
1979:254; Zumthor, 1983) h& um novo elemento complicador: a
interpenetracdo da escrita e do oral aumenta a confusdo. [...] (Neste
sentido), a recorréncia de certos motivos narrativos ou tematicos,
evidenciada pela andise dos relatos, deve ser pesquisada fora do campo
narrativo. As préticas e as crencas observadas devem ser comparadas a
tipos de producdes simbdlicas mais amplas (CAVIGNAC, 1999, p. 248;
249).

Ou sga, a enunciacdo e escuta de narrativas orais aponta para dilemas analiticos que
norma mente ndo se mostram obvios para 0 pesguisador e exigem que a interpretacdo e
analise nunca desconsiderem aspectos estruturais, experiéncias, teméticas e situacdes
congtitutivas das narrativas relacionadas as tradicfes orais. A proposito, Julie Cruikshank
afirmaque

Em termos gerais, a tradicdo ora (como a histéria ou a antropologia)
pode ser vista como um sistema coerente e aberto para construir e
transmitir conhecimentos. A tradi¢cdo ora e a pesquisa académica podem
ter idéias diferentes acerca do que sgja uma evidéncia legitima, e suas
explicagdes certamente sdo estruturadas de forma diferente. N&o se pode
comparélas facilmente ou avaliar sua precisSo ou veracidade
necessariamente em termos positivistas. Assim sendo, os trabahos
académicos podem ser entendidos como outra forma de narrativa,
estruturada pela linguagem do discurso académico. [...] Os relatos orais
sobre 0 passado englobam explicitamente a experiéncia subjetiva. 1sso j&
foi considerado uma limitagdo, mas hoje € reconhecido como uma das
principais virtudes da histéria oral: fatos pincados aqui e ai nas histérias
de vida d&o ensgjo a percepgdes de como um modo de entender o passado
€ construido, processado e integrado a vida de uma pessoa. Os
antropdlogos e historiadores que incorporam essa subjetividade a suas
andlises tendem a adotar duas abordagens diferentes. Uma focaliza o que
os depoimentos revelam sobre a histéria social: as complexidades da vida
cotidiana e as contradicdes inerentes as relacbes de poder. A outra
abordagem se interessa mais pela formac&o das narrativas e pelos meios
gue estas formas narrativas empregam para influenciar e firmar a
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memoria (CRUIKSHANK, 1996, p.155-156).

Do ponto de vista historiografico, uma questéo ainda ndo devidamente esclarecida €
a possibilidade de continuidade histérica entre o culto do Caundu, remetido ao Século
XVII, e o Candomblé Angola (REIS, 1988; SILVEIRA, 2010). Renato da Silveira (2010),
por exemplo, se refere a figuras — sacerdotes e sacerdotisas - que no século XVII
organizaram em pequenos grupos o culto a deuses africanos através de dancas, musicas,
vestuario especifico e préticas méagicas gue recorriam a0 mundo vegetal e animal nativo.
Do mesmo modo, aponta para um didlogo espiritual com tradicdes religiosas amerindias e
por fim aponta para a referéncia constante de uma meméria Banto através de topbnimos
como “Angola”, “Calundu”, “Umbata” ou uso nos rituais e entre os fiéis de linguas Banto
tal como o kikoongo (quicongo).

Do mesmo modo, Jo&o José Reis ao estudar documentos sobre a devassa do Calundu
do Pasto de Cachoeira, na Bahia, em 1785 identificou 0s negros presos como de origem
jegje, povo que teria também definido a referéncia do candomblé ioruba. Surge entdo a
duvida se os jges incorporaram as préticas do Calundu com sua chegada ao Brasil e
somente a partir do fim do século XVIII, com a chegada mais intensa dos iorubas, a
tradicdo destes Ultimos conseguiu submeter as préticas ja existentes em terras brasileiras.
Ou entdo, se ja vieram da Africa com um arsenal religioso similar aos bantos, o que
significaria dizer que halegitimidade do argumento da anterioridade da religido Banto e de
que sua influéncia se espalhou entre outras nagdes, sendo entdo base do candomblé do
seculo XIX; um proto-candomblé. Porém, este € um enigma a ser problematizado com
mais calma antes de afirmar apressadamente uma ou outra versio. E digno de nota, a
propésito, o alerta de Laura de Méello e Souza (2013) para o0 perigo presenteista e de
formulagdo de uma teologia insustentdvel quando se insinua 0 Candomblé Angola como
desembocadouro do Calundu.

A etnografia recente ndo pode ser meramente jogada para tras, as
religides africanas tendo também se alterado ao longo do tempo. [...]
Alinhalos assim, um depois do outro, acaba fazendo com que o segundo
- 0 candombl é - se torne uma espécie de desembocadouro do primeiro - o
caundu. A teleologia, implicita, quase se explicita, e, na segunda
afirmagdo, induz [...] em erro, pois o caundu, ao contrario do candombl &,
desapareceu completamente dos cenérios urbanos desde o século XIX - a
menos que segja considerado um proto-candomblé, 0 que ndo me parece
correto, conforme tentarel mostrar (SOUZA, 2013, p. 5).

Esta pesguisa, a principio, ndo descarta a hipGtese da continuidade nem da
descontinuidade entre Calundu e Candomblé Angola uma vez que os dados historicos e
interpretacOes das fontes acima citadas sd0 razoavelmente convincentes, podem ser mais
bem apurados através de novas fontes histéricas e memoria oral dos representantes da
tradicdo Angol&o Paguetan.
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Conclusao

Considerando a bibliografia classica até entdo revisada (RODRIGUES, 1988;
RAMOS, 1988; LANDES, 1967; CARNEIRO, sd; CARNEIRO, 1991; BASTIDE, 2001) e
as fontes primérias encontradas, observamos que a presenca de negros bantos na Bahia €
incontestavel. Na Bahia, existem registros dos bantos principal mente em regifes agrérias, a
exemplo da importante microrregido do Reconcavo, na cidade de Salvador e na cidade de
Rio de Contas. Entretanto, nos varios autores cléassicos consultados sdo feitas ressalvas em
relacéo ainferioridade destes povos em relagdo aos iorubas, tidos como mais organizados e
culturalmente mais evoluidos. Repetem-se nestes citados autores a argumentacdo da falta
de “pureza” assim como a pobreza teoldgica e ritualistica dos bantos ou a superioridade da
nacdo Ketu, livre da influéncia do catolicismo que teria assolado, sobremaneira, a nagéo
Angola

Além disso, a referéncia ao catolicismo e a influéncia amerindia sdo aspectos
mencionados para empobrecer o Candomblé Banto. Um ponto fundamental para
compreendermos este cenario construido pela historiografiatradicional sdo as referéncias a
um sistema de cooperagdo entre africanos da &rea congo-angolana e indigenas tupinambas,
ou sgja, os trazidos como escravos e 0s capturados aqui mesmo, de onde resultaram as
mais antigas manifestacdes religiosas afro-brasileiras. Ao contrério do que tem defendido a
historiografia brasileira, a ideia de hostilidade entre africanos e indigenas, tem sido
superada pelas pesquisas mais recentes que revelam uma significativa cooperagdo e troca
de experiéncias entre estes povos. Além disso, as tradicdes orais dos angoleiros baianos
confirmam essa cooperacao e resisténcia ainfluéncia portuguesa-crista (SILVEIRA, 2010).
Em relacdo a influéncia do catolicismo, é necessario observar que elementos que remetem
a0 mesmo ndo definem exatamente uma influéncia direta da religido catdlica nas tradicOes
do povo banto. A cruz, por exemplo, encontrada em inimeras representacdes, existia na
Africa antes mesmo da chegada dos europeus. No entanto, a presenca marcante do
cristianismo na regido do Congo interferiu ndo somente na tradicéo religiosa daguela
regido, mas, sobretudo, na |6gica de sociabilidade local, provocando agdes cujo intento era
desestabilizar aquele model o de sociabilidade (SILVEIRA, 2010). Enfim, a consagracdo da
referéncia ao modelo religioso loruba é ainda muito resistente e os bantos e seus cultos sao
raramente estudados e analisados e quando 0 sd0 permanecem inseridos numa analise
excludente e reduzida das religiOes afro-brasileiras.

Contudo, ja ndo se trata mais de identificar a presenca dos bantos na Bahia, mas sim,
de identificar indicios de préticas mégico-religiosas caracteristicamente Banto. Como ja
nos mostrou Renato da Silveira (2010), desde 0 Século XV I, os negros faziam suas festas,
seus batuques, calundus, com a permissividade dos senhores brancos. Ao longo do tempo,
na tentativa de manter a salvo suas tradi¢des, os negros no Brasil conciliaram o culto aos
seus deuses e festgjos ao culto de um pantedo de santos mencionados no calendario
catélico. Silveira também aerta para a similaridade entre rituais praticados em territorio
africano muito antes da chegada dos bantos no Brasil asssim como para o fato de que ja
utilizavam elementos ritualisticos semelhantes aos dos indios brasileiros. Este fator sugere
que uma tradicdo africana ja elaborada chegou ao um novo mundo onde encontrou um
reforco paralembrar suatradicéo.

Os hiatos encontrados durante a analise dos documentos ainda nubla um pouco as
ideias. Considerando o fato de que estes documentos estdo impregnados de nogbes de
senso comum, lembramos que o0 senso comum ao eleger seus conceitos, abre muitas
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possibilidades de utilizagdo, assimilagcdo e renovagdo da sua compreensdo/andlise. Logo,
ainda é dificil identificar um modelo religioso Banto devido a falta de clareza das fontes e
a acdo avassaladora do senso comum. O uso do termo “calundu” é uma amostra disso.
Considerado por alguns autores como a mais antiga manifestacéo religiosa africana no
Brasil, é descrito, muitas vezes, como: danga, musica, estado de espirito e também
feiticaria. Estas variagcOes do significado da palavra calundu encontradas em testemunhos
de devassas e processos inquisitoriais, por exemplo, ainda ndo nos garantem maior clareza
sobre os sentidos desta manifestacéo.

Muitas sd0 as incertezas que se configuram a cada novo indicio encontrado. E muitas
S80 as expectativas para as surpresas que ainda estdo por vir. Por um lado, acreditamos
muito distante um conhecimento profundo sobre as tradi¢oes religiosas africanas no Brasil,
no entanto, as contribui¢des das pesquisas sobre este tema transformam seus resultados em
pequenos pedagos de um quebra-cabega inusitado e fascinante.

Por fim, enfatizamos que os vinculos estabelecidos entre os candomblés de matriz
ioruba e representantes de classes sociais econdémica e politicamente mais bem colocadas
garantiram a legitimacdo do status de pureza assumido por este culto. Estes lagos
reforcavam os elementos formadores da idela de pureza Ketu na Bahia. Estes vinculos
configuram fator determinante para a manutencéo das teorias cléssicas de qualificagdo dos
cultos de candomblé estabelecidos no Brasil. A busca incessante do retorno a Africa é,
portanto, a forca motriz deste discurso qualificador do Candomblé loruba em detrimento
princi palmente daguel es bantos.
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