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Resumo:

Este ensaio nasceu da intencdo de comparar as recolhas de dados sobre a
medicina empirico-tradicional em Portugal e no Brasil, por iniciativa de
Michel Giacometti, naturalizado portugués, cujo acervo, recentemente
descoberto, foi reunido no volume Artes de Cura e Espanta-Males (2009), e
do brasileiro Méario de Andrade, autor do livro Namoros com a Medicina
(1937). A similaridade destes trabalhos aponta para o interesse desses
pesquisadores sobre a cultura popular — em particular aquela relacionada
ao entendimento espontaneo do povo luso-brasileiro sobre os males do
corpo e da alma, e de suas interpretacfes metaforicas e estigmatizantes
sobre a doenga como um mal social. A partir dai, pretendeu-se tecer uma
analise sobre a construcdo e desconstrucdo de mitos identitarios brasileiros
como Jeca Tatu e Macunaima, analisando seus antecedentes no imaginéario
literario portugués e suas repercussdes na moderna literatura nacional.
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A salde como literatura, como escrita, consiste em inventar um povo que
falta. ... A literatura é delirio e, a esse titulo, seu destino se decide entre dois
polos do delirio. O delirio é uma doenga, a doenca por exceléncia a cada vez
gue erige uma raca pretensamente pura e dominante. Mas ele é a medida da
salide quando invoca essa raga bastarda oprimida que ndo péara de agitar-se
sob as dominagdes, de resistir a tudo 0 que esmaga e aprisiona e de, como
processo, abrir um sulco para si na literatura. ... Fim Gltimo da literatura: por
em evidéncia no delirio essa criacdo de uma salde, ou essa invencao de um
povo, isto é, uma possibilidade de vida. Escrever por esse povo que falta...
(“por” significa “em inten¢do de” e ndo “em lugar de”.)

Gilles Deleuze, A Literatura e a Vida
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Este ensaio nasceu da intencdo de comparar as recolhas de dados sobre a
medicina empirico-tradicional em Portugal e no Brasil, por iniciativa de dois
etnomusicologos, Michel Giacometti (Corsega, 1929/Faro, 1990), naturalizado
portugués, cujo acervo, recentemente descoberto, foi reunido no volume Artes de Cura
e Espanta-Males (2009), e do brasileiro Mario de Andrade (Sdo Paulo, 1893-1945),
autor do livro Namoros com a Medicina (1937), que contém dois artigos: “Terapéutica
musical” e “A medicina dos excretos”. A similaridade destes trabalhos aponta para o
interesse de ambos os pesquisadores sobre a cultura popular — em particular aquela
relacionada ao entendimento espontaneo do povo luso-brasileiro sobre os males do
corpo e da alma, e de suas estratégias instintivas, analdgicas e/ou empiricas de
tratamento e de cura —; instigando o leitor a verificacdo dos processos de transferéncia
das tradicdes fomentadas no ideario lusitano antigo, perpetuadas no Brasil rural e no
Brasil urbano ndo beneficiario das conquistas da medicina cientifica moderna.

A comparacdo entre os livros, elaborados em torno dos fichamentos exaustivos
de seus autores sobre as definicdes populares de doencas e de praticas terapéuticas em
sua maioria marcadas por influéncias do imaginario europeu medieval, enriquecidas na
coldnia pela contribuicdo dos habitos das culturas indigena e africana, revelou-se dificil
por se tratar, em grande parte, de enumeracdes de sintomas relacionados ao mau
funcionamento dos diversos sistemas fisiologicos, e das mezinhas, préaticas, ditos e
crendices associados pelo povo ao restabelecimento do equilibrio e do bem-estar do
organismo comprometido por esta ou aquela razdo. Embora muitas vezes curiosos, a
mera explanacdo desses relatos seria pouco relevante para nos, se resultasse apenas num
comentario sobre as peculiaridades e excentricidades dessa medicina.

A exploracdo do tema por sua vertente historica também nos seduziu, mas
encontramo-la ja primorosamente desenvolvida, entre outros, no excelente ensaio do
médico escritor Pedro Nava, “Introdugdo ao estudo da Historia da Medicina Popular no
Brasil” (in: Capitulos da Histéria da Medicina no Brasil), que nos apresenta,
minuciosamente, os fundamentos culturais da medicina popular brasileira desde a sua
influéncia portuguesa, a partir de consideragfes sobre as obras de Frei Manoel de
Azevedo, Fonseca Henriques, Curvo Semedo e Bernardo Pereyra. E notdria a relevancia
dada pelo medico a importancia da religiosidade sempre presente no desenvolvimento
da medicina portuguesa, pois “quanto mais um grupo cultiva os seus sentimentos de
solidariedade, tanto mais numerosos serdo 0s meios por que ela se manifestara e,
portanto, mais ricas e cheias de recursos a sua medicina douta e popular. Um povo
cruel, rude ou indiferente nunca podera ter uma Arte superior” (2003, p. 172), diz ele,
assinalando que:

A medida que se lhe firmava o pensamento cristdo, ao influxo do
apostolado exercido em sua terra, desde o século XIII, pelos monges e
frades cistercienses, dominicanos e franciscanos, multiplicavam-se na
mesma os lazaretos, as corporagdes de “mesteres”, as confrarias, os
hospitais, e depois as Misericérdias — por intermédio das quais eram
praticadas a caridade e a fraternidade no sentido evangélico. Dentro
destas casas progrediria a medicina erudita do pais, ela também
inseparavel, nos seus melhoramentos, dos principios éticos
inspiradores dos médicos. E ao lado destas casas da bondade coletiva,
ao lado do surto da medicina oficial nelas radicado — criava-se, a base
da bondade de cada um, o imenso arsenal de conhecimentos
sintomaticos, de tratamentos empiricos e sobrenaturais de que a
medicina popular portuguesa é um dos exemplos mais extraordinarios.
(NAVA, 2003, p. 172)



Boa parte do trabalho de Pedro Nava ¢ dedicado a analise da “medicina
expiatoria e imunda”, coincidindo com a natureza das recolhas feitas por Michel
Giacometti em Portugal e por Mario de Andrade no Brasil. Essas recolhas assinalam, no
remédio estercordrio popular, o entendimento da doengca como um castigo, de onde
advem a ideia da peniténcia e da expiacdo como base da cura. A prodigiosa quantidade
de imundicies que entram em certas formulas da farmacopeia portuguesa — urina, saliva,
fezes humanas e de animais, cabelos, unhas e 0ssos, anotadas nas mais de cinco mil
fichas recolhidas por Giacometti — tem ascendéncia muito legitima no emprego que o
selvagem fazia da banha de cobra, de jacaré, do cuspe, da urina e do esmegma, € no que
o africano fazia de numerosas peconhas e porcarias de origem animal, anotadas por
Mario de Andrade e discutidas por Pedro Nava. Para o médico, esse conjunto de
conhecimentos rudimentares deve ser encarado como um fendmeno extraordinariamente
complexo, de vivo interesse para o sociologo, o etnélogo e o sanitarista.

1 A Doenca como Metafora

A medicina de base natural, a arte de linha hipocratica que levantou a
observacao metodica contra a imaginagdo desordenada, a fisica contra a metafisica e o
prodigio do comum contra os milagres de esséncia sobrenatural sempre lutou contra a
ideia da origem diabdlica ou divina dos males, e sempre agiu contra a sedimentacdo da
doenca como estigma. Entretanto, essa € uma luta constante, ainda ndo superada apesar
do grande avanco da medicina cientifica e tecnoldgica, como analisa Susan Sontag em
Doenca como Metafora (1977), ao investigar a semelhanca dos mecanismos de
estigmatizacdo de doencas epidémicas e sem cura desde a antiguidade — lepra, sifilis,
tuberculose — até a modernidade, quando um diagnostico de cancer ou de Aids séo
tratados como uma sentenca de morte de cunho obsceno: de mau-agouro, lGgubre,
abominavel, repugnante aos sentidos, aos quais se deve associar um sentimento de
vergonha e de culpa:

A persisténcia da ideia de que a doenca revela e pune a frouxidao
moral e a devassiddo pode ser observada de outra maneira:
verificando-se a constdncia das descricbes da desordem ou da
corrupcdo como uma doenca. A metéafora da peste é tdo indispensavel
quando se trata de julgar de modo sumario as crises sociais que sua
utilizacdo praticamente ndo diminuiu durante a era em que as doencas
coletivas ndo eram mais abordadas de modo tdo moralista. (SONTAG,
2007, p. 121)

Se isto é verdadeiro em relagdo a medicina moderna, tanto mais persiste nos
rincOes geograficos e culturais em que o entendimento dos sofrimentos fisicos e mentais
e de seus possiveis tratamentos ainda persistem solidamente inscritos numa concepgéo
animista do mundo, da qual se originam os mitos. E um dos mitos que a ideia de um
Brasil atrasado (e portanto doente, e portanto culpado, e portanto merecedor do
sofrimento) veio sedimentando desde a modernidade foi o do fracassado, portador da
patologia da ignoréncia sobre os avangos do mundo dito civilizado, e dos danos que o
seu alijamento na partilha das conquistas econémicas e tecnoldgicas do ocidente viria a
causar, comprometendo a satde da nagao.



Este mito ganhou forga simbdlica na obra de Monteiro Lobato, através do
personagem Jeca Tatu — do seu livro Urupés (1918), que contém historias do
trabalhador rural paulista, mas que acaba criando uma caricatura generalizada do matuto
do interior —, cuja postura e comportamento diante da vida eram severamente
condenados, quando submetidos a comparagao com um modelo de “evolucao” baseado
na imagem do self-made man americano, alvo da admiracao daquele grande modernista
brasileiro. Inicialmente concebido para criticar a passividade do homem do campo, o
Jeca ganha novos contornos durante as campanhas sanitaristas do inicio do século XX
no Brasil, quando passa a ser utilizado pelo autor como arauto da esperanca de redencao
do brasileiro pela ciéncia médica. A “causa” da passividade do brasileiro do campo
encontra finalmente uma explicagdo — a doenga —, e uma esperanca de cura pela
educacdo, adocao de habitos de higiene e mudanca de habitos alimentares. A imagem
redimivel ou redimida do caboclo — agora prospero, saudavel e rico — passa, entdo, a
circular em folhetins, e 0 “Jeca Tatuzinho” acaba se tornando o garoto propaganda do
Almanaque Fontoura — financiado pelo medicamento que prometia a cura do
“amareldo” (ancilostomiase), transmitida por ovos de parasitas depositados nas fezes,
comum em regides com precarias condi¢des de saneamento, e responsavel pelo estado
anémico que justificava a apatia do caboclo. A forca do Jeca também foi comprovada
pelo seu importante papel na popularizagdo das campanhas de vacinagdo que tanta
resisténcia produziram nos centros urbanos brasileiros na época.

A ciéncia do inicio do seculo XX e a ciéncia social institucionalizada no Brasil a
partir dos anos 30 podem ser consideradas as linguagens, por exceléncia, do processo de
construgdo nacional. Constitutiva da matriz dualista, a ciéncia buscava identificar os
sintomas de nossa cultura, submetendo-os ao espelho critico de um outro civilizado,
resultando num instrumento do projeto modernizador que nos garantiria uma almejada
sintonia com o progresso. Nisia Trindade Lima e Gilberto Hockman analisam como 0s
textos dos higienistas das trés primeiras décadas do seculo XX ultrapassaram os limites
do debate sobre satde e fomentaram representacfes mais amplas sobre a sociedade. No
artigo “Pouca satide, muita sativa, os males do Brasil sdo”, eles se reportam
especialmente a visibilidade do movimento pré-saneamento durante a Primeira
Republica, com a construcdo de imagens fortes sobre o Brasil e os brasileiros, e a
influéncia do diagndstico sobre a nagdo feito pelos higienistas em textos literarios e de
divulgacéo:

A imagem dominante de um Brasil doente mostra que 0 movimento
pelo saneamento teve um papel central e prolongado na reconstrucao
da identidade nacional a partir da identificacdo da doenga como
elemento distintivo da condicéo de ser brasileiro. O Brasil foi pensado
pelas suas auséncias e 0 homem brasileiro como atrasado, indolente,
doente e resistente aos projetos de mudanca. Questdes como raga e
heranca colonial assumem crescente importancia nas controvérsias
gue marcam as trés Ultimas décadas do século XIX e as trés primeiras
décadas do século XX. Para alguns intelectuais do periodo, o trago
negativo do brasileiro radicava-se na heranca ibérica com sua tradicéo
estadista e pouco propensa a iniciativa individual. Outros atribuiam o
atraso a composicdo étnica da populacdo, onde predominavam
mesticos e racas consideradas inferiores.

! Cf. Nisia Trindade Lima e Gilberto Hockman. Pouca salde, muita satva, os males do Brasil séo.
Discurso médico-sanitario e interpretacdo do pais.
Disponivel em:http://www.scielo.br/pdf/csc/v5n2/7098.pdf.



2 O Jeca como Efigie Nacional

Apesar dos esforcos da medicina e dos intelectuais progressistas como Monteiro
Lobato no sentido de mitigar os sofrimentos do contingente populacional considerado
“esquecido”, a figura do Jeca Tatu original acabou se instaurando, e consolidando uma
imagem negativa ndo s6 do homem do campo, oriundo do interior de S&o Paulo, mas
sobretudo do homem natural das regides que ndo passaram por processos equivalentes
de modernizacdo e enriquecimento. A figura-sintese do habitante destas regides, em
particular a regido nordeste do Brasil, passa a ser a do sujeito detentor de uma condicéo
morbida constitucional. Ecoando a definicdo de Euclides da Cunha em Os Sertdes
(1902) — cujo bordao “O sertanejo ¢, antes de tudo, um forte” esbarra na defini¢do de
um personagem caquético e miseravel (o “Hércules-Quasimodo”) —, 0 Jeca acaba
contribuindo para a instauragdo de uma caricatura perversa, estabelecida a posteriori
pelo monumental romance de 30 nordestino, cuja grandeza foi forjada, paradoxalmente,
sobre a legitimizacdo e popularizagdo de um estigma, com graves consequéncias para a
construcdo da identidade do homem do nordeste.

Desde O Quinze (1930), de Rachel de Queiroz, passando por Vidas Secas
(1938), de Graciliano Ramos, até Morte e Vida Severina (1955), de Jodo Cabral de
Melo Neto, o intelectual nordestino, no afd de denunciar o0 seu pessimismo sobre as
mazelas sociais da regido, acaba varrendo qualquer crenca na possibilidade de uma
transformacéo positiva do Brasil por via da modernizagdo. A esta crenca ndo se soma,
porém, nenhuma investigacdo sobre possiveis atenuantes, ou sobre valores intrinsecos
deste povo e de seu modo de vida. O nordestino passa a ser definido apenas pelo que
ndo é, como o primeiro Jeca Tatu de Lobato. A revelia, talvez, das intencdes de seus
autores, o romance de 30 se estabelece como uma literatura do ressentimento, que nada
vé de positivo no sertanejo além de servir de fermento para a projecdo nacional da
cultura erudita que dele se alimenta.

Luis Bueno, em Uma Histéria do Romance de 30 (2006, p. 77) dedica um
capitulo a andlise da “figura-sintese” desta geragdo: o fracassado, mostrando como 0s
modernistas de 22, em particular Méario de Andrade, citado como “o primeiro a apontar
a recorréncia dessa figura, para reprova-la” (2006, p. 74), criticaram a tendéncia
derrotista que se instaurou na literatura brasileira com o romance regionalista, associada
a uma ideia profundamente negativa de identidade nacional. Bueno se contrapfe a
tendéncia de identificar nesse pessimismo o indice de uma “nacionalidade desarmada
para viver’, como sugere Mario de Andrade’ “Ao contrario, trata-se de uma

2 Em artigo escrito (em 28 de abril de 1940) para a coluna “Vida Literaria” que mantinha no Diario de
Noticias carioca, Méario de Andrade ja alertava: “E estranho como esta se fixando no romance nacional a
figura do fracassado. Bem, entenda-se: pra que haja drama, romance, hd sempre que estudar qualquer
fracasso, um amor, uma terra, uma luta social, um ser que faliu. Mas o que esta se sistematizando, em
nossa literatura, como talvez péssimo sintoma psicolégico nacional, absolutamente nao é isso. Um D.
Quixote fracassa, como fracassam Otelo e Mme. Bovary. Mas estes sdo seres dotados de ideais, de
grandes ambices, de forcas morais, intelectuais ou fisicas. S&o, enfim, seres capacitados para se impor,
conquistar, vencer na vida, mas que diante de forgcas mais transcendentes, sociais ou psicolégicas, se
esfacelam, se morrem na luta. E ndo estara exatamente nisto, neste fracasso, na luta contra forgas
imponderaveis e fatais, 0 maior elemento dramatico da novela? Mas em nossa novelistica 0 que esta se
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nacionalidade que pretende mostrar sua forca e seu aparelhamento para a vida ao
encarar e incorporar o fracasso ao invés de escapulir para outros planos — para o plano
que 0s proprios romancistas de 30 chamariam de meramente estético, por exemplo”3.
Além disso, ele assinala que o interesse pelo fracassado teria sido responsavel pela
incorporagdo das figuras marginais ao romance, o que considera “uma das maiores
conquistas do romance de 30 para a ficgdo brasileira” (2006, p. 80).

Bueno cita como exemplo dessa postura a literatura de E¢a de Queirds, “para
guem o debrucar sobre as desgracas do presente ¢ uma forma de entreabrir as cortinas e
vislumbrar o futuro. E exemplar, nesse sentido, o encerramento de O crime do padre
Amaro, em que 0 atraso portugués aparece contraposto ao avan¢o da Franca sacudida
pela revolugdo e ao Portugal das conquistas maritimas cantado por Camodes”. Esse
“otimismo vicariante” de Bueno, porém, nao ¢ reconhecido nem mesmo pelos
portugueses. Eduardo Lourenco (1991, p. 96), por exemplo, identifica na obra de Eca
um “alegorismo-compensatorio da generalizada consciéncia, entre a intelligensia
lusitana, de uma desvalia tragica, insuportavel, da realidade nacional sob todos os
planos”, que ele identifica como obsessiva: “Nunca gera¢do portuguesa se sentira tdo
infeliz — tdo funda, sincera e equivocamente infeliz — por descobrir que pertencia a um
povo decadente, marginalizado ou automarginalizado na Historia, e recebendo
passivamente do movimento geral do que chamam extasiados A Civilizacdo ndo soO
maquinas, artefatos, modas, mas sobretudo ideias...”. Ao contrario de Bueno, Lourenco
ndo vé na mitificagdo desenvolvimentista da Geragdo de 70, incensada sobre a
devastadora denuncia da patria bisonha e atrasada, mais que um equivoco de jovens,
reconhecido pelo prdprio Eca em sua maturidade.

Médicos escritores modernos como Miguel Torga e Fernando Namora
reforcardo em suas obras a percepcdo de particularismos da saude do povo portugués
segregado nas aldeias, e da beleza de sua forma de viver independente de comparacoes
e analogias desenvolvimentistas — uma Visao que ecoa 0S versos do pastor pessoano
Alberto Caeiro, para quem “Da minha aldeia vejo quanto da terra se pode ver do
Universo/Por isso a minha aldeia é tdo grande como outra terra qualquer,/Porque eu sou
do tamanho do que vejo/E ndo do tamanho da minha altura.”; e a reflexdo de José
Saramago sobre a fragilidade dos avangos modernos, que podem ruir a qualquer
momento, devolvendo a humanidade as suas origens e atestando a cegueira do
progresso indiscriminado, que vem sendo apontado como o unico caminho para a
“salvacdo” ocidental. Muito antes deles, porém, ja se ouvia a indignada voz do

fixando ndo é o fracasso proveniente de forcas em luta, mas a descri¢ao do ser incapacitado para viver, o
individuo desfibrado, incompetente, que ndo opde forca pessoal nenhuma, nenhum elemento de caréter,
contra as forgas da vida, mas antes se entrega sem qué nem porqué a sua prépria insolugdo. Serd esta, por
acaso, a profecia de uma nacionalidade desarmada para viver?” (Apud Luis Bueno, 2006, p. 75)

® Diz Bueno que: “Em Mario de Andrade, o uso artistico da “lingua brasileira” extrapola em muito o mero
questionamento de aspectos retrogrados da gramatica tradicional, convertendo-se numa espécie de
atualizagdo radical de potencialidades da lingua falada. E como os intelectuais de 30 vao avaliar esse
procedimento? N&o foi manifestacdo isolada a avaliacdo de Orris Barbosa em Momento, segundo a qual
“Macunaima foi uma tentativa de romance nacional, em linguagem de experiéncia, empaturrada de
simbolos complicados. Ndo pegou.” ... E José Lins do Rego: “O movimento literario que se irradia do
nordeste muito pouco teria que ver com o modernismo do sul. A lingua que Mario de Andrade quis
introduzir em Macunaima é uma lingua de fabricacdo; mais um arranjo de filélogo erudito do que um
instrumento de comunicagdo oral ou escrito. O livro de Mario de Andrade s6 foi bem entendido por
estetas, por eruditos, e o seu herdi é tdo pouco humano e tao artificial quanto o bonissimo Peri, de
Alencar. Macunaima é um Peri que se serviu da ruindade natural, em vez da bondade natural. Este livro é
um repositorio do folclore, o livro mais cerebral que ja se escreveu entre nos”. (2006, p. 61)



camoniano Velho do Restelo aos navegadores portugueses: “E ponde na cobica um freio
duro,/E na ambicdo também, que indignamente/Tomais mil vezes, e no torpe e
escuro/Vicio da tirania infame e urgente;/Porque essas honras vas, esse ouro
puro,/Verdadeiro valor ndo dédo a gente./Melhor € merecé-los sem os ter,/Que possui-
los sem os merecer.”.

Talvez por isso a perspectiva antagdnica que se percebe na tonalidade bem-
humorada do ensaio de Mario de Andrade (similar a das recolhas de Michel Giacometti
em Portugal) sobre a medicina excreticia no Brasil, quando comparado a ojeriza ao
esterco humano contaminado por parasitas, tornado simbolo do movimento progressista
alavancado por Monteiro Lobato. Enquanto este traduzia a visdo de um Brasil doente, o
outro insistia na imagem de um Brasil sdo, amparado no conceito do elemento lustral
dos dejetos, seja pela “realidade fecundante do adubo”, seja pelo “uso da refinacdo do
acucar com bosta de vaca™:

Sem duvida, ndo vou até afirmar que destas associa¢fes de imagens, 0
povo tire a inspiracdo primeira que o levou ao emprego medicinal dos
excretos. Mas estes exemplos de sua vida cotidiana, esta manifestacéo
objetiva do poder vivificador e purificador dos excretos, devem ter
agido, a meu ver, na imaginacdo popular influencidvel, como provas
decisivas do valor terapéutico dos excretos, e contribuido para a
conservacdo contemporanea da medicina excreticia. (ANDRADE,
1972, p. 66)

3 Macunaima e a Fabula da Cigarra e da Salva

Foi sobre esta percepcdo, portanto, que decidimos redigir este breve ensaio, no
qual tencionamos mostrar a contribuicdo positiva destas recolhas, no contexto da
producdo de seus autores, para a construcdo de leituras alternativas ao avassalador
discurso desenvolvimentista — herdeiro, talvez, do espirito das “Conferéncias do
Casino” de 1871 em Portugal — que se alastrou no Brasil desde fins do século XIX. A
perspectiva distanciada e irdnica de Mario de Andrade sobre a hegemonia deste discurso
acabou gerando uma saudavel reacdo: a criagdo de um mito antagénico ao Jeca Tatu, o
excéntrico e escrachado Macunaima, “herdi sem nenhum carater”, destinado a defender
o direito do brasileiro de recusar a identidade jeca a qual parecia condenado pela
intelectualidade da época. Como dizem Nisia Trindade Lima e Gilberto Hockman:

As visdes sobre as mazelas do Brasil se ddo dentro de um
enquadramento dualista habitado por pares indissociaveis tais como
litoral-sertdo, satide-doenga e moderno-atrasado. No caso brasileiro, a
higiene, entre outros discursos de base cientifica, teve forte presenca
nas interpretacfes sobre os dilemas e as alternativas colocadas para a
construcdo da nacdo. A ideia de males ndo apresenta, dessa forma,
apenas uma analogia com o discurso médico, mas trata-se de uma
alusdo as doengas como obstaculo ao progresso ou a civilizagdo.*

* Cf. Nisia Trindade Lima e Gilberto Hockman. Pouca salide, muita saliva, os males do Brasil séo.
Discurso médico-sanitario e interpretacdo do pais.
Disponivel em:http://www.scielo.br/pdf/csc/v5n2/7098.pdf.



E sabido que os modernistas da Semana de Arte de 1922 hostilizaram Lobato por
varias razoes, criando mesmo um mal-estar que contribuiu para a sua “demoniza¢ao” no
cendrio intelectual da época, o que ndo fez justica a imensa contribuicdo deste autor
para o melhoramento do pais em varias frentes. Entretanto, numa perspectiva um tanto
isolada e inusitada, Mario de Andrade parecia perceber a natureza perversa e mesmo
deletéria da imagem do Jeca Tatu, se alcado soberanamente a efigie do Brasil. Cremos
que foi em resposta a este incbmodo que ele buscou engendrar um outro mito, fundado
em suas solidas pesquisas sobre as origens dos nativos destas terras e de outras que para
ela migraram, e na valorizacdo de seus modos de ser especificos, ainda néo
contaminados pelo ressentimento de “nao-ser” (europeu ou norte-americano) que
acometia Lobato®. Macunaima (1928) afigura-se uma resposta alegre e bem
documentada ao escanzilado Jeca Tatu, funcionando como um arauto talvez mais
realista e promissor da esperanca no futuro da péatria do que o personagem de Lobato, e
numa correcdo dos excessos da visdo desenvolvimentista do proprio Lobato — cujos
trejeitos eivados de provincianismo o arrogante e hibrido Macunaima chega a cacoetar
em algumas passagens da novela.

A preguica parece ser o elemento dialégico mais importante entre Jeca e
Macunaima. Enquanto é atacada e condenada como vicio no primeiro, passa a ser
apreciada e exaltada no segundo. A traducdo de Makunaima, na Venezuela e na Guiana,
de onde veio a lenda original, ¢ o “Grande Mau”. O nome dessa entidade era tao potente
que 0s missionarios jesuitas usaram-no para traduzir o nome de Deus para os indios. Era
o “Grande Mau”, poderoso e transformador, que ressuscitava os mortos. O personagem
brasileiro, porém, estaria mais para um “Pequeno Mau”, um entrave a ldégica do mundo
moderno, fincadas as raizes de seu entendimento e de sua conduta noutra logica, mais
afeita @ do homem do campo, do indio e do negro iletrados, porém espertos, donos de
uma sabedoria cada vez mais inapreensivel pelo Brasil urbano, erudito e civilizado que
se anunciava no inicio do século XX. Uma sabedoria languida, divertida, matreira e
resistente; sobrevivente, mesmo, que evoca a antiga fabula da cigarra e da formiga para
valorizar o 6cio em lugar do negocio, o prazer em detrimento do trabalho, a alegria
sobre a obrigacdo. Dai a frase caracteristica do personagem: “Ai, que pregui¢a!”. Como
na lingua indigena o som “aique” significa “pregui¢a”, Macunaima seria duplamente
preguicoso. Ndo por acaso, a imagem da formiga é um importante topos neste livro,
dialogando com a imagem do caboclo apatico e doente da obra de Lobato, retratado
como vitima dos insetos:

Jeca sO queria beber pinga e espichar-se ao sol no terreiro. Ali ficava
horas, com o cachorrinho rente; cochilando. A vida que rodasse, 0
mato que Crescesse na roga, a casa que caisse. Jeca ndo queria saber de
nada. Trabalhar ndo era com ele. Perto morava um italiano ja bastante

® Este ressentimento provincianista atribuido a Monteiro Lobato é bem percebido no trecho do conto
“Jeca Tatuzinho”, veiculado no Almanaque Fontoura, que descreve a transformagdo do caboclo apds o
tratamento médico: “Em pouco tempo, os resultados foram maravilhosos. Jeca adquiriu um caminhdo
Ford, e em vez de conduzir os porcos ao mercado pelo sistema antigo, levava-os de auto, num instantinho,
buzinando pela estrada afora, fon-fon! fon-fon!... As estradas eram péssimas; mas ele consertou-as a sua
custa. Jeca parecia um doido. Sé pensava em melhoramentos, progressos, coisas americanas. Aprendeu
logo a ler, encheu a casa de livros e por fim tomou um professor de inglés. Quero falar a lingua dos bifes
para ir aos Estados Unidos ver como é 14 a coisa. O seu professor dizia: O Jeca so fala inglés agora. Nao
diz porco; é pig. N&o diz galinha! E hen... Jeca s6 fumava charutos fabricados especialmente para ele, e
SO corria as rogas montado em cavalos arabes de puro sangue. Quem o viu e quem o vé! Nem parece 0
mesmo. Estd um “estranja’ legitimo, até na fala.”.



arranjado, mas que ainda assim trabalhava o dia inteiro. Por que Jeca
ndo fazia 0 mesmo?

Quando lhe perguntavam isso, ele dizia:

- N&o paga a pena plantar. A formiga come tudo.

- Mas como é que o seu vizinho italiano ndo tem formiga no sitio?

- E que ele mata.

- E por que vocé ndo faz 0 mesmo?

Jeca cogava a cabega, cuspia por entre os dentes e vinha sempre com a
mesma historia:

- Qu&! N&o paga a pena...

- Aléem de preguicoso, bébado; e além de bébado, idiota, era o que
todos diziam.®

Ao contrério do Jeca Tatu de Lobato, do Juca Mulato de Menotti del Picchia e
de outros personagens semelhantes, o0 Macunaima de Mario de Andrade nao parece
encarnar uma praga nacional, mas algo diferente. Sua preguica é alvo de uma atencao
particularizada e ndo submetida a avaliagdo comparativa e valorativa com o modelo
ideoldgico e econdmico estrangeiro, europeu ou norte-americano, como nos demais
exemplos criados pelos modernistas de entdo, em franca campanha contra a idealizacao
romantica do indigena e do caboclo. O movimento higienista dos anos 1920, na
contracorrente do movimento indigenista romantico, revelou um Brasil desconhecido
para os brasileiros da cidade, trazendo a informacgédo de que, mesmo os sertdes mais
saudaveis do Nordeste e do Sul eram “verdadeiros matadouros”, quando ainda se
supunha que os sertdes brasileiros eram sanatdrios miraculosos, a cujos ares nem a
prépria tuberculose resistia.

Em plena atmosfera de entusiasmo pela ciéncia — no didlogo que os cientistas e
médicos sanitaristas travam em fins da década de 1910 com as interpretacdes ufanista e
romantica sobre a natureza e 0 homem brasileiros, momento em que ganha destaque a
ideia do sertdo como sindnimo de doenga e, também, de uma natureza agressiva ao
homem —, Mério de Andrade toca uma nota dissonante em seu romance. Nele, a satva
aparece como um simbolo ambiguo: menos percebida como praga da agricultura, cujo
papel “anticivilizatério” adviria de sua agdo efetivamente deletéria no campo,
destruindo as plantacGes e causando prejuizos; ela € identificada como um “inseto
operario” que se confunde com o proprio trabalhador incansavel sempre a postos,
metafora do empreendedorismo e do desenvolvimento; e antipoda da cigarra, portanto,
irresponsavel e afeita a preguica, a passividade e a diverséo.

Talvez por isso também seja ambiguo o distico com que o ‘“Imperador
Macunaima” conclui o paragrafo de sua famosa “Carta pras Icamiabas”, onde da
noticias ao povo indigena das contradi¢Ges que encontra na grande cidade de So Paulo,
particularmente no trecho em que avalia as condi¢Ges de saude desta populacao:

Porém, senhoras minhas! Inda tanto nos sobra, por este grandioso
pais, de doencas e insetos por cuidar!... Tudo vai num descalabro sem
comedimento, estamos corroidos pelo morbo e pelos miridgpodes! Em
breve seremos novamente uma coldnia da Inglaterra ou da América do
Nortel... Por isso e para eterna lembranca destes paulistas, que sdo a
Unica gente util do pais, e por isso chamados de Locomotivas, nos
demos ao trabalho de metrificarmos um distico, em que se encerram

® Monteiro Lobato. Urupés, in: Obras Completas de Monteiro Lobato. Vol 8. S&o Paulo: Editora
Brasiliense Limitada, 1951, p. 329-331.



0s segredos de tanta desgraca: “Pouca saivide e muita saiiva, os males
do Brasil sdo”. (ANDRADE, 1985 (1927), p. 65).

Num sentido literal, as formigas devoradoras das culturas agricolas seriam
equivalentes aos demais insetos e “lacraias” que infestariam o pais, favorecendo a
transmissdo de doencas e dificultando o progresso da nacdo. Num sentido figurado,
porém, as “sativas” seriam sindnimos das mesmas “locomotivas” — 0s paulistas, “tnica
gente util do pais” —, ironicamente tomados, aqui, como determinantes dos males do
“Brasil sd0” (onde o verbo passa a ser lido como adjetivo): o Brasil até entdo saudavel,
o0 Brasil das Icamiabas e do préprio Macunaima, que ja ndo pode se reconhecer em sua
propria terra sem ter de apelar para os trejeitos estrangeiros, expressos na linguagem
pernostica e hipdcrita que passa a adotar para falar com a sua tribo. A carta satiriza 0s
beletristas parnasianos, tdo comuns na época, e 0s academicismos e pedantismos da
lingua escrita e da diccdo culta de origem lusitana, vaidades as quais o préprio narrador
da missiva, o “Imperador”, parece vulneréavel.?

Esta demarcacdo linguistica, menos do que corroborar o impulso antilusitanista
dos primeiros modernistas brasileiros — como costuma ser interpretada —, teria talvez o
objetivo de acentuar deliberadamente a inevitavel distancia entre o intelectual e o
cidaddo comum, e de explicitar a consciéncia de Méario de Andrade, nem sempre
partilhada pelos seus pares, da impossibilidade de “falar pelo povo”, apesar do seu
desejo de falar “em defesa deste povo”. Essa consciéncia s6 encontraria eco na
intelectualidade brasileira muito mais tarde, nas obras de autores como Guimaraes Rosa,
Osman Lins e Clarice Lispector. Guimardes Rosa, por exemplo, com o seu fulgurante
“Ser-tao” diadorinico (1956) — deliberada mais-valoracdo do sertanejo na literatura —
encontra a vereda de um feminino que se insinua leve, poético, lirico, derramando um
olhar indiscutivelmente verde e fecundante sobre a paisagem devastada, fingindo ser
homem, marrom e cangaceiro apenas para ludibriar a tirania do “género Rio-baldo” (ou

’ Com esta frase, “Macunaima” assinou o livro de visitas do Instituto Butantan, o orgulho dos paulistas (0
slogan recupera conhecido poema de Gregério de Matos (1636-1695), em que 0 poeta satirico baiano
enumera as vilezas do pais, terminando cada estrofe com o ironico refrdo: “Milagres do Brasil sdo”.
Remete, também, & frase do cronista Saint-Hilaire: “Ou o Brasil acaba com a sallva ou a sallva acaba com
o Brasil”.). A historia do Instituto Butantan confunde-se com a historia da modernizagdo do Estado de
S&o Paulo. Seu surgimento deveu-se a uma epidemia de peste bubbnica no Porto de Santos. Seu diretor,
Adolfo Lutz, mandou para essa cidade o assistente Vital Brazil, que em pouco tempo diagnosticou a
doenca e, em conjunto com o médico Osvaldo Cruz, criou um plano para controla-la. Entretanto, devido
principalmente a expansdo da cafeicultura, os trabalhadores rurais viam-se frequentemente submetidos a
acidentes ofidicos. As serpentes venenosas transformavam-se em um grande problema que, juntamente
com a peste bubbnica, atentava contra o desenvolvimento paulista. Vital Brazil, a par de toda essa
problematica, concomitantemente aos estudos sobre a peste, iniciou as suas pesquisas sobre o ofidismo,
tema entdo pouquissimo conhecido. O extenso trabalho que desenvolveu pesquisando esse assunto fez
com que o Butantan rapidamente se especializasse no conhecimento herpetolégico, bem como na
producéo de soros antiofidicos, tornando-se uma entidade impar em todo o mundo. Posta no livro do
instituto especializado no tratamento de venenos e pegonhas, a frase de Mério de Andrade teria reforcado
0 seu duplo sentido.

& Nio s6 o “Imperador” das Icamiabas se confessa vulneravel a esta vaidade, mas o préprio autor, com a
sua consciéncia artistica agudissima, admite deliberadamente que “forgou a nota” em Macunaima,
conforme o condenavam os criticos da época — “acusagdo” que ele assume como um elogio: “Essa
censura que o senhor me faz de ter uma lingua que nio ¢ de ninguém, mas “artificial”, é perfeitamente
justa sob o ponto de vista da arte como da ciéncia da linguagem”. Apud Luis Bueno (2006, p. 61, nota de
rodapé 24). Observe-se que Mario de Andrade ndo identifica como elemento colonizador o portugués,
mas prefere unificar todos os falantes da lingua portuguesa sob uma mesma ameaga: a de sucumbirem,
novamente, ao dominio da Inglaterra ou da América do Norte.
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regionalista) e de seu “pacto Hermo-génico” (ou demoniaco) com a mentalidade critica
brasileira de seu tempo. Feminino que Osman Lins recupera na figura da miseravel
Maria de Franca, personagem da escritora nordestina Jalia Marquezim Enone, inédita e
parafraseada postumamente pelo seu bidgrafo, autor do romance A Rainha dos Carceres
da Greécia (1976); e que Clarice Lispector corrobora na figura da pobre Macabéa,
personagem de A Hora da Estrela (1977), cujo siléncio contribui para denunciar a
apropriacdo que o escritor Rodrigo S. M. faz de sua desgraga em beneficio préprio.

A descaracterizacao da cultura popular, portanto, e a forca de constrangimento
social da cultura dominante, inapreensivel pelo povo, parece ser o0 mote do romance de
Mario de Andrade, que inverte o sentido das cartas dos cronistas coloniais, que
escreviam a Portugal para narrar suas descobertas e dar contas dos resultados dos
investimentos da Coroa nas navegacdes. A “Carta pras Icamiabas”, ao contrario, ¢
cinicamente enderecada as indias pelo seu rei, como pretexto para extorquir dinheiro de
suas suditas, revelando o processo de aculturamento do indio na cidade grande e sua
degeneracdo moral, que é entendida como parte de uma enfermidade adquirida pelo
contato do nativo com o meio urbano e com seus valores distorcidos.

Conclusao

Em O que é Medicina Popular, Elda Rizzo de Oliveira comenta que nao existe
um modo unico, original e ideal, valido para todas as pessoas e classes sociais, de criar
suas estratégias de vida, inclusive as de cura. Nos grupamentos civilizados, onde passa a
imperar a medicina académica e erudita — com seus hospitais e laboratorios dotados de
tecnologias sofisticadas, com seus agentes formados e medicamentos industrializados —,
a medicina popular torna-se uma alternativa a ser vivida, ilegalmente, apenas pelas
populacOes pobres, analfabetas, que moram nas regides do interior do Brasil, e que, por
ignorancia, dispdem de recursos precarios ministrados por seus agentes,
pejorativamente identificados como “charlataes”: garrafadas, chas, benzimentos, rezas,
banhos, massagens, etc; os quais, por carecerem de fundamento cientifico, sdo
considerados “imposturas” — quando ndo crimes passiveis de pena.’

Previsto pelo Codigo Penal Brasileiro (artigo 284), o “curandeirismo” — ou “a
pratica de prescrever, ministrar ou aplicar habitualmente qualquer substancia, bem como
usar gestos, palavras ou qualquer outro meio para fazer diagndsticos ou promover a cura
sem habilitacdo médica” — desautoriza ndo sé os agentes populares da saide, como
também rejeita seus habitos e saberes muitas vezes antigos, herdeiros de diferentes
tracos culturais (magicos, indigenas, africanos, ibéricos), nem sempre utilizados com os
propdsitos e o entendimento da medicina moderna — cujo principal objetivo € suprimir
0s sintomas e curar as desordens organicas para devolver o sujeito a linha de producéo.
A saude, como qualquer mercadoria, ¢ considerada um “bem” nas sociedades modernas,
a ser rapidamente restituido ao sujeito que precisa voltar ao mercado de trabalho.

° Em “Introducdo ao estudo da Historia da Medicina Popular no Brasil” (Capitulos da Histéria da
Medicina no Brasil, 2003, p. 207), Pedro Nava alerta: “Dentro do sem-nimero de charlatdes e de curiosos
gue no nosso interior e nas nossas cidades concorrem com o médico, é preciso distinguir o espertalhdo, o
contraventor, o explorador da ingenuidade e da crendice do povo — da figura mais complexa do
curandeiro que exerce por uma espécie de gosto inato, de tendéncia e de vocagao. Se o primeiro s6 cuida
de agucar a sua capacidade para o engano e o dolo, o segundo consegue muitas vezes uma pratica que ndo
é para desprezar numa terra onde vastas zonas do interior ndo contam com qualquer assisténcia médica
governamental ou civil. O gosto do povo concorre também para o aparecimento destes tipos que lhe sdo
muito mais proximos e acessiveis que o profissional, cujos servigos tém pregos que os transformam em
mercadoria proibida para o grosso de nossa populacdo.”.
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Nas sociedades arcaicas ou rurais, porém, a experiéncia da dor e do sofrimento ¢é
vivida de outra maneira, numa comunidade acolhedora que partilha as necessidades e
aflicdes dos individuos através de uma vivéncia comunitéaria e solidaria, concebida
como um prolongamento da vida no campo, e movida por formas especificas de
atuacdo, utilidade e validade. Segundo Elda Rizzo de Oliveira:

Estas medicinas sdo afirmadoras e recriadoras da cultura popular.
Veiculam diferentes sistemas de classificacdo de doencas e de
fendmenos organicos, e produzem estratégias de cura muito
especificas, pautadas por uma prevengdo, um diagnostico e um
enfrentamento significativos apenas como parte da compreensdo que
seus sujeitos tém da vida, do mundo, das necessidades, dos valores e
das relacBes sociais. Sdo parte de sua visdo de mundo,
permanentemente recriada e reinventada. (OLIVEIRA, 1985, p. 32)

A curiosa ambiguidade do distico de Mério de Andrade no livro Macunaima nos
leva a pensar sobre a percepcdo que o escritor traduzia sobre o duplo desafio do Brasil
naquelas primeiras décadas do século XX: o de se modernizar, absorvendo a inspiracdo
das “formigas” diligentes, mas mantendo o respeito a cultura ja existente e a realidade
do pais em sua extensdo e diversidade. Seria isto 0 que o levaria, talvez, a desconfiar do
excesso de “diligéncia” dessas mesmas formigas, tomadas como representantes
simbolicas da modernidade e de suas contradi¢Bes. Por esta razdo, Macunaima talvez
possa ser lido como uma critica satirica a condenacdo dos modernistas do brasileiro
“tipico”, definido por sua miscigenacdo e indoléncia — condigdes tidas como
responsaveis pela “patologia do subdesenvolvimento”. Na oOtica de Mario de Andrade, a
sensualidade e o aspecto ladico do “brincar” figuram entre as principais qualidades
deste povo — em outros contextos repudiado justamente por suas caracteristicas inatas,
desmerecidas quando da comparacdo com modelos estrangeiros. Isto faria de
Macunaima uma alegoria sobre a identidade nacional em que a fabula da preguica
adquire uma expressao positiva e heroica — ndo por incensar a inatividade, afundar na
insalubridade e entregar-se a implacabilidade do destino —, mas por reativar uma
memdria supostamente original de um brasileiro nativo em harmonia com a natureza e
ignorante das mazelas e angustias de um sistema econdmico alheio as suas ambicdes, e
de uma filosofia de vida cujo sentido lhe escapa.

Em O Normal e o Patoldgico, Georges Canguilhem define como “doenga do
homem normal” o distarbio que, com o tempo, “se origina da permanéncia do estado
normal, da uniformidade incorruptivel do normal, a doenca que nasce da privacdo de
doengas, de uma existéncia quase incompativel com a doenga” (2010, p. 246). O ser
humano privilegiado por uma experiéncia de bem-estar resultante de seu acesso a boas
condicdes de vida: moradia, alimentacdo, vacinacdo, esportes, lazer, etc.,— consequéncia
do desenvolvimento econdémico e das conquistas da ciéncia sobre a natureza —, s6 sabe
que ¢ “normal” quando percebe que nem todas as pessoas sdo como ele, e, por
conseguinte, reflete que ¢ capaz de ficar doente, assim como “apenas o ignorante pode
se tornar sabio”.

Este convivio da parcela favorecida da sociedade com a diversidade de
condicbes de que padece o resto da humanidade gera uma inseguranca nestes
individuos, determinando uma nova “patologia”. Canguilhem afirma que “a doenca do
homem normal é o aparecimento de uma falha na sua confianca bioldgica em si
mesmo”. E essa desconfianca, contudo, que pode despertar a sua consciéncia e
sensibilidade para uma realidade que o transcende. Segundo a medicina popular —
nascida no seio das culturas mais vulneraveis as agressdes naturais, e, portanto, mais
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habituadas ao exercicio da solidariedade diante de um mundo ameacador e adverso —,
essa desconfianca pode mesmo ser considerada uma manifestacdo de saude, num
sentido mais amplo que do que aquele avaliado apenas pelas condi¢bes de higidez
organica e fisioldgica. Refletindo esse amadurecimento, a literatura contemporanea de
lingua portuguesa, em seus melhores expoentes, parece tender a uma reinvengédo
promissora e salutar quando — em lugar de condenar a nossa suposta danacdo a
identidade jeca ou valer-se dela para rechacé-la — prefere optar por invocar a beleza e a
forga deste “povo que falta”.
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