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0OS ALDEAMENTOS JESUITICOS COMO ESTRATEGIAS DE
CATEQUIZACAO E CONVERSAO DOS INDIGENAS NA
AMERICA PORTUGUESA (SECULO XVI)

Camila Nunes Duarte Silveira !
Maria Cleidiana Oliveira de Almeida 2

RESUMO

No processo de colonizagdo das Américas, os jesuitas foram os primeiros a adotar a pratica dos
aldeamentos e os primeiros responsaveis pela criacdo de aldeias nas proximidades de Salvador.
Os indigenas aldeados, normalmente ndmades e de diferentes nagdes, eram aqueles aliados aos
portugueses os quais eram levados de suas aldeias por meio dos chamados “descimentos”. Nesse
confinamento eram catequizados, doutrinados e utilizados como mao de obra. Tinham, pois, uma
dupla finalidade, ao tempo que realizariam a catequizacdo e conversdo do indigena ao
cristianismo, “protegendo-o0” dos abusos dos colonos, integrariam os nativos a economia colonial.
A pesquisa teve o objetivo de analisar as estratégias de aldeamentos dos jesuitas no processo de
catequese e conversdo dos indigenas da América colonizada pelos portugueses. Para tanto,
utilizamos da pesquisa bibliografica e documental, para a qual foram utilizadas as cartas jesuiticas
da Monumenta Brasiliae (1538-1563), organizadas por Serafim Leite (1956, 1957, 1958), ¢ a
colegdo das cartas jesuiticas organizadas pela editora da Universidade de Sdo Paulo (1988). Além
dos trabalhos de Zeron (2011), Paraiso (1994), Fernandes (1949;1975), e outros. A préatica de
aldeamentos dos povos indigenas mostrou-se um recurso estratégico para incutir neles os
elementos morais e civicos, necessarios a integracao na empresa colonizadora para atender os
seus empreendimentos econdomicos, militares, politicos e sociais.

Palavras-chave: Aldeamentos Jesuiticos, Povos Indigenas, Catequizacdao, Conversao.

[...] esperam-nos em suas aldeias e promettem fazer tudo quanto lhes
dissermos (Manuel da Nobrega, 1551).

INTRODUCAO

Quando as poténcias europeias dos séculos XV e XVI conquistaram as terras do
além-mar, a Igreja viu uma oportunidade de expandir as fronteiras do cristianismo. O
Papa instruia os Estados colonizadores, Portugal e Espanha, a converter os povos nativos
e a fundar novas dioceses no territorio conquistado. Para Dreher (1996), o século X VI foi

um século emblematico para a Igreja catdlica, periodo de crise e de renovagdo, ou mesmo,
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um século de convulsdo e de realinhamento para a cristandade. Para ele, compreender
esse contexto histdrico facilita compreender o tipo de cristianismo que os conquistadores
impuseram, em especial, na América Ibérica.

O sentido religioso da Expansao Ultramarina e o seu empenho em converter novos
fiéis ao cristianismo transmutar-se-iam na ideia de missao (VAINFAS, 2000). E, como
sabemos, essa missao espiritual esteve intrinsecamente relacionada a conquista material.
O processo organizatério da conquista foi um movimento complexo que envolveu
questdes econdmicas, sociais e politicas, o qual, segundo Hoornaert (1994), correspondeu
a “expansao do sistema mundial capitalista”.

No contexto da América Portuguesa, importante destaque deve ser dado ao
trabalho desenvolvido pelos padres da Companhia de Jesus, cujo objetivo apontava para
a salvagdo das almas e maior gléria de Deus. A Companhia de Jesus, por meio de seus
missiondrios, foi a principal responsavel pela organiza¢do da Cristandade Colonial, e os
seus padres foram os mais expressivos divulgadores da fé cristd catdlica nos primeiros
anos da formacao brasileira (AZZI, 1987).

Igreja e Estado buscavam a unidade do poder, segundo Casimiro e Medeiros, “ora
um pretendendo dominar o outro, ou efetivamente dominando, ora acordando campo de
atuacdo e colaboracdo” (CASIMIRO; MEDEIROS, 2012, p. 11). Ao reconhecer a
colaboracao entre Igreja e Estado, ndo podemos deixar de mencionar que a dilatacdo da
fé catolica fora levada sob “a cruz e a espada”, como muitos estudiosos do assunto
costumam afirmar, ou entre o “altar e o trono”, expressdo utilizada por Casimiro e
Medeiros, fato sobre o qual afirmam: “Atuavam o trono e o altar com a¢des e motivagoes
especificas, mas, apesar disso, colaboravam conformando um poder de presenca eficaz,
quase uno, dificultando o entendimento tedrico da distingdo entre os dois poderes”
(CASIMIRO; MEDEIROS, 2012, p. 12).

Essa unidade entre Igreja e Estado foi amparada por um espirito que os movia, o
espirito das cruzadas. As guerras de além-mar, sobretudo no continente africano, foram
justificadas pelos lusitanos como instrumento de defesa da Cristandade. Na verdade,
justifica Azzi (1987), todas as justificativas teoldgicas e filos6ficas sobre guerras de
conquista e expansdo lusitana eram mecanismos utilizados para acobertarem os reais
interesses politicos e econdmicos do imperialismo lusitano.

No contexto das terras brasileiras, isso se deve pela justificativa de conversao e

dominio do “gentio”. Riolando Azzi afirma que “[...] era através da sujeicdo do gentio,

(QRT1 hed FY 0t 6



XI Congresso Nacional de Educacao

ISSN: 2358-8829 < i

bem de acordo com o espirito das cruzadas, que a Coroa lusitana se propunha a
evangelizar a nova terra brasileira” (AZZI, 1987, p. 100).

No que concerne a atividade missionaria nas novas terras, ou seja, em relagdo a
atividade dos religiosos, Hoornaert (1994) afirma que as missdes, também chamadas de
aldeias ou redugdes, compuseram um quadro organizatorio muito importante na formagao
do Brasil. A experiéncia com os aldeamentos, segundo o autor, foi, talvez, a experiéncia
mais valida que partiu da instituicdo eclesiastica, até hoje.

Ante o exposto, a pesquisa objetivou analisar as estratégias de aldeamentos dos
jesuitas no processo de catequese e conversdo dos indigenas da América colonizada pelos
portugueses. Para tanto, utilizamos da pesquisa bibliografica e documental, para a qual foram
utilizadas as cartas jesuiticas da Monumenta Brasiliae (1538-1563), organizadas por Serafim
Leite (1956, 1957, 1958), e a colegdo das cartas jesuiticas organizadas pela editora da
Universidade de Sao Paulo (1988). Além dos trabalhos de Zeron (2011), Paraiso (1994),
Fernandes (1949;1975), e outros.

OS ALDEAMENTOS JESUITICOS NA AMERICA PORTUGUESA

Na segunda metade do século XVI, a introdugdo da lavoura canavieira, a
escraviddo indigena e africana, as guerras intertribais, os massacres indigenas, as
epidemias e a catequese — esta Ultima sob responsabilidade, principalmente, dos jesuitas
— compunham o quadro delineado pelo processo colonizador, processo que carecia de
certa organizagdo, que uma atividade missiondria poderia proporcionar. A politica de
aldeamentos®, realizada por meio das missdes jesuiticas®, foi uma estratégia facilitadora
de resolu¢do de muitos conflitos e dominagdo dos nativos. Conforme afirma Sérgio
Buarque de Holanda, os jesuitas constituiam uma espécie de "elemento moderador entre
as pretensoes dos colonos e as prerrogativas ancestrais dos gentios" (HOLANDA, 1972,

p. 69).

3 Originavam-se dos “descimentos” ou “reducdo” dos indigenas do interior da terra para a zona litoranea.
Os descimentos sempre aconteciam por imposi¢do militar, ¢ o missionario acompanhava a tropa. Os
indigenas mais “bravos” eram deslocados para as aldeias dos “indios mansos” onde a cruz no meio de uma
praga marcou a existéncia de um aldeamento (Hoornaert, 1994).

4 A chegada da Companhia de Jesus ndo implicou imediatamente uma politica de aldeamentos. O trabalho
inicial dos padres foi realizado por meio de pregacdes itinerantes em que 0s missionarios percorriam as
aldeias indigenas levando a pregagao. Tratava-se de uma cristianizacdo provisoria e superficial. Percebendo
as limitacdes dessa agdo missionaria, Manoel da Nébrega criou o plano colonizador, exposto na carta
enviada ao Pe. Miguel Torres, em 1558, no qual propunha como uma das estratégias o deslocamento de
indigenas de seu territério para as aldeias jesuiticas, localizadas no litoral (Vainfas, 2000). Na
impossibilidade de aldear os indigenas, os jesuitas também atuavam com as missdes volantes.
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Antes da implementagdo do regime das donatarias, ¢ possivel dizer que o sistema
de organizacdo das comunidades tribais ndo havia sido modificado e, em quase nada,
afetou a unidade e autonomia dos grupos. Foram os brancos que se incorporaram a vida
social dos nativos ou se acomodaram as exigéncias dela, relacdo que se sustentou até
quando se limitaram a exploracao do pau-brasil.

Entretanto, a partir de 1533, com a implementa¢do das donatarias, novas relagdes
comecaram a se estabelecer, e alguns grupos nativos foram subordinados,
paulatinamente, aos interesses de exploracao das terras e dos recursos que ela possuia.
Essas transformacodes foram acentuadas com a criacdo do Governo Geral, em 1549,
quando os europeus “transplantaram para os tropicos o seu estilo de vida e as suas
instituicdes sociais” (FERNANDES, 1975, p. 22). A submissao do indigena a ideologia
dominante do mundo colonial lusitano passou a constituir elemento central da
coloniza¢do, momento em que se intensificaram os conflitos entre colonos e indigenas e,
mais tarde, destes com os missionarios jesuitas.

No “estilo de vida dos tropicos”, incluia-se a escraviza¢do dos nativos’, tema de
contradigdes expressas em leis que, ora autorizavam cativar os indigenas para servirem
de mao de obra escrava, conforme alvara nas Cartas de Doacdo das donatarias,
acompanhada dos direitos e privilégios, em 1534, ora recomendava o cuidado com os
“indios”, a exemplo do Regimento de Tomé de Souza (1548-9). A questdo da mao de
obra escrava, segundo Beozzo (1983), constituia-se enquanto o centro da problematica
do processo de colonizagao.

Sob a perspectiva do plano colonizador, devemos compreender que a dilatacao do
Império estava intrinsecamente relacionada a fé. Em determinadas circunstancias, quando
intencionado que a dilatagdo do Império ocorresse atendendo aos interesses mercantis, o
Estado oferecia prevalente protecdo aos colonos, em detrimento dos indigenas. Em outras
conjunturas, quando o projeto necessitava de que a €nfase fosse dada a dilatacao da f¢€, o
Estado conferia aos missionarios a prote¢ao aos indigenas, a fim de que impedissem os
abusos dos colonos e mercadores (BEOZZO, 1983).

Os interesses mercantis da metropole ¢ que definiam as leis de escravizacdo

indigena atendendo as imediatas necessidades do projeto colonial. Dai a razdo de, em

5> Segundo Paraiso (1993), nos anos iniciais da colonizagio, os primeiros escravos ndo eram destinados a
ocupacao ou colonizagdo da nova colonia. Os prisioneiros eram enviados a Portugal, e ndo se sabe se eram
conduzidos ao ativo comércio de escravos exercido por aquele pais. Para a referida autora, a pequena
quantidade enviada parece indicar que se destinavam mais a saciar a curiosidade metropolitana ou a serem
simbolos de ostentagdo de riqueza e prestigio de alguns privilegiados.
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determinado momento, as politicas voltarem-se para a escravizacdo dos nativos e, em
outros momentos, de protegé-los dos abusos dos colonos, por meio dos aldeamentos.
Nesse interim, diante da dificuldade de se encontrar gente para o trabalho e a fim de que
as politicas de escravizagao fossem mais bem vistas aos olhos da Igreja, foi aprovado o
cativeiro dos nativos por meio da “guerra justa”®, sobre a qual “abre-se largo caminho
dos cativeiros licitos, isto ¢, da escravizagao dos indios, debaixo da aprovagao real e sob
a benc¢do da religido” (BEOZZO, 1983, p. 15).

No que concerne ao tratamento das leis e politicas de prote¢ao ao indigena, o que
vemos no contexto colonial ¢ uma clara dualidade no tratamento legal entre os indigenas
aliados e os considerados inimigos dos portugueses. Segundo Perrone-Moisés (1992), o
que havia, na verdade, eram duas politicas oficiais, uma protetiva para os aliados e outra
de conquista para os inimigos.

Assim, um complexo conjunto de leis, provisoes e alvaras régios regularizavam
as distintas formas pelas quais os indigenas seriam submetidos ao trabalho escravo,
entretanto, ndo sem provocar intensos conflitos entre missionarios, colonos e autoridades
régias uma vez que a forma como, usualmente, os portugueses reduziam os indigenas a
escraviddo — de maneira ilegal — interferia diretamente no trabalho catequético dos
jesuitas.

A questdo da escraviddo do indigena e a politica de ajuntamento, sob o
entendimento dos inacianos, deve ser compreendida, em primeiro lugar, segundo a
perspectiva da ideologia cristd agostianiana, em que o indigena reduzido a escravidao,
assim como qualquer outra pessoa, continuaria a ser um homem dotado de alma, pois “o
cativeiro do seu corpo nao implica o cativeiro da alma” (ZERON, 2011, p. 78).

Ao contrario de uma leva de colonizadores portugueses, que negavam a existéncia
de alma nos nativos, como forma de justificar e reforcar a escravizagdo, para os jesuitas,
ndo havia davidas de que os indigenas possuiam alma e, por isso, poderiam tornar-se

cristaos. As questdes que tratam do indigena como pessoa humana estdo presentes no

% No contexto colonial, a “guerra justa” foi implementada por D. Sebastido por meio de aprovagdo régia
(Lei de 20 de Margo de 1570), em que dizia: “Defendo e mando que daqui em diante se ndo use nas ditas
partes do Brasil, dos modos que se até ora usou em fazer cativos os ditos gentios, nem se possam cativar
por modo nem maneira alguma, salvo aqueles que forem tomados em guerra justa que os portugueses
fizerem aos ditos gentios, com autoridade e licenca minha, ou do meu Governador das ditas partes” essa lei
permitia o cativeiro licito dos indigenas considerados prisioneiros, inimigos da Coroa e resistentes a
colonizacdo (VARNHAGEN, 1975, p. 345). Sobre a guerra justa, explica Zeron (2011, p. 58): “convicgdo
generalizada de que a escravidao é consequéncia legitima das guerras de defesa da populagdo portuguesa e
de seus aliados indigenas travadas contra nag¢des indigenas hostis [...] em aplicacdo da doutrina medieval
da guerra justa. Além disso, as guerras dos indigenas entre si engendram prisioneiros destinados aos
sacrificios rituais e a antropofagia, que sdo cada vez mais amiude 'resgatados' pelos portugueses”.
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conhecido “Didlogo sobre a conversdo do Gentio’”’, escrito por Nobrega em 1556. Nele
o padre discute as trés faculdades agostinianas que definem a alma da pessoa humana,
quais sejam: entendimento, memoria e vontade. O texto mostra-nos, entre outros
aspectos, que os indigenas eram portadores dessas poténcias e, por isso, capazes de se
converterem ao cristianismo. A alma indigena foi criada por Deus para sua gloria, e, por

isso, eles também poderiam dela desfrutar:

Gongalo Alves: - Eles tém alma como nés?

Nogueira: - Isso estd claro, pois a alma tem trés poténcias,
entendimento, memoria e vontade que todos tém [...] (NOBREGA,
1978, p. 45).

No que concerne aos aspectos educacionais, para dar conta dessas trés faculdades,
os jesuitas deveriam ter por preocupagdo ensinar ao homem o autocontrole, visando a
harmonia entre as vontades individuais e os interesses politicos, em busca do “bem
comum e da paz” (HANSEN, 2007, p. 25). Um homem a ser cultivado, revolvido, a fim
de que pudesse absorver novos valores e normas em prol de interesses distintos dos seus.

Consciente de que o indigena tinha alma e de que este, a partir da doutrina crista
do pecado original, era semelhante aos demais homens pela igualdade natural, Manuel da
Noébrega nao tinha por pretensdo denunciar em suas cartas a impossibilidade da
escravidao. Segundo Zeron, ele buscava apontar as praticas abusivas em relacdo ao
trabalho escravo; referia-se as atitudes violentas dos colonos ou as pregacdes dos padres
que j& atuavam na colonia, os quais, em grande parte, ndo percebiam a humanidade
indigena, ainda que escravo ou livre (ZERON, 2011). Sendo eles humanos e, por isso,
inteligentes, eram capazes de compreender e se adaptar as relacdes mercantis de trabalho
e aos demais interesses coloniais.

Segundo Paraiso (1993), a apresentacdo de uma visdo pessimista acerca das
populagdes indigenas foi a maneira encontrada pelos colonos, particularmente aqueles
desejosos de obter mao de obra abundante e gratuita, de justificar a escravidao. Essa
consciéncia apresentada pelos colonos divergia do entendimento jesuitico e impedia o
trabalho de conversdao dos nativos realizado pelos padres. Para converter o “gentio”, era

imprescindivel o reconhecimento da sua humanidade, ou seja, homem dotado de alma, e

7 Nobrega apresenta como interlocutores do dialogo os portugueses Mateus Nogueira, soldado de Africa e
ferreiro de profissdo que fora admitido na Companhia de Jesus, no Espirito Santo, por Leonardo Nunes, e
Gongalo Alves, homem leigo que colaborou, também no Espirito Santo, com os missionarios jesuitas,
entretanto ndo entrou para a Ordem. O primeiro acredita e defende a conversdo do indigena, o segundo
resiste em reconhecer a sua capacidade de conversio (NOBREGA, 1978).
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0 ndo reconhecimento disso implicaria a incoeréncia de todo o trabalho missionario.
Sabemos, entretanto, que, subjacente a qualquer método de aproximagdo com os
indigenas, a meta vislumbrada, tanto por colonos como por religiosos, era a implantagdo
do Império Portugués nas terras americanas.

De acordo com Santos (2012), os jesuitas foram os primeiros a adotar a pratica
dos aldeamentos® e os primeiros responsaveis pela criacdo de aldeias nas proximidades
de Salvador, mediante o empenho de Nobrega ¢ do Governador Geral Mem de Sa.
“Sentiam os padres a necessidade absoluta de fixar os indios ao solo para ganharem amor
a terra, habitos de trabalho e os poderem catequizar”, afirma Leite (2004, p. 106) sobre a
mobilidade dos jesuitas quanto a criacao dos aldeamentos.

Os aldeamentos foram estabelecidos em diferentes locais da costa brasileira,
proximos as implantagdes portuguesas. Os indigenas aldeados, normalmente ndmades e
de diferentes nacdes, eram aqueles aliados aos portugueses. Os nativos eram levados de
suas aldeias por meio dos chamados “descimentos™, espécie de deslocamentos forgados,
e conduzidos a levarem uma vida sedentaria. Nesse “confinamento” eram catequizados,
doutrinados e utilizados como mao de obra.

Segundo Zeron (2011), os aldeamentos serviam ndo apenas para regular a vida
dos nativos conforme as normas culturais instituidas pelos jesuitas, mas especialmente
para afasta-los das influéncias dos colonos portugueses e das nagdes ainda nao submetidas
ao controlo jesuitico, capazes de ameacar o trabalho de conversdao. Além dos objetivos
missiondrios, os aldeamentos tinham a finalidade de conter os assaltos aos indigenas,
questdao que delimitou uma clara oposi¢cdo e disputas entre os jesuitas € os colonos, a
proposito da sujei¢do amerindia.

Os aldeamentos jesuiticos teriam, pois, uma dupla finalidade. Ao tempo que

realizariam a catequizagao e conversdo do indigena ao cristianismo, “protegendo-0” dos

8 Os documentos coloniais tendem a distinguir as “aldeias” especificas dos indios dos “aldeamentos” que
eram instituidos pelos portugueses e organizados com a presenca de indios de uma ou de varias nagdes.
Forros, os indigenas dos aldeamentos s6 podiam ser utilizados para o trabalho mediante pagamentos de
salarios, conforme previsto nas leis (ZERON, 2011; ALENCASTRO, 2000).

Segundo Alencastro (2000), os descimentos tinham um triplo objetivo. Primeiramente, eram criados para
proteger os “indios mansos” dos ataques dos “indios bravos”. Em segundo lugar, os aldeamentos
circunscreviam as areas coloniais e impediam a fuga dos escravos negros dos engenhos e fazendas. Por fim,
os descimentos de indigenas eram estimulados com o objetivo de manter mao de obra compulsoria
proximas as vilas e portos. Além desses objetivos, o autor menciona outro dominio importante, em que os
descimentos estancavam o movimento migratdrio das tribos, acentuando a dessocializacdo dos grupos e os
tornando permeaveis a catequese.
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abusos dos colonos'’, integrariam os nativos a economia colonial. A pretensa
“superioridade cristd” frente aos nativos (pagdos) justificava o seu aprisionamento,
incutindo neles os elementos morais e civicos, necessarios a integracdo na empresa
colonizadora para atender os seus empreendimentos econdmicos, militares, politicos e
sociais.

A fim de suprimir as praticas indigenas, sobretudo as relacionadas a antropofagia
e as guerras, as leis instituidas pelo governador Mem de Sa!!, assim que tomou posse do
governo em 1557, contribuiram com as mudangas esperadas pelos jesuitas nos
aldeamentos, pois, como afirmou o Pe. Manuel da Nobrega'? na carta dirigida ao Infante
D. Henrique, em 1560, desde a chegada do mencionado governador, o trabalho aumentou

de tal maneira que faltaram “operarios” para o servigo. Sobre a conversdo dos indigenas

nos aldeamentos, Nobrega da noticias:

[...] depois da vinda deste Governador Men de S4&, cresceu tanto (a
conversdo) que por falta de operarios muitos deixamos de fazer muito
fructo, e todavia com esses poucos que somos, se fizeram quatro egrejas
em povoagoOes grandes, onde se ajuntou muito numero de Gentio, pela
boa ordem que a isso de Men de S4, com os quaes se faz muito fructo,
pela sujeicao e obediéncia que tém ao Governador, e em mentes durar
o zelo delle se irdo ganhando muitos; mas, cessado em breve se acabara
tudo, ao menos entretanto que ndo t€m ainda langadas raizes na Fé ¢
bons costumes (NOBREGA, 1988, p. 220, grifo nosso).

Em parceria com o Pe. Manoel da Nobrega, Mem de S4 aplicou uma politica dura

de submissdo e mando. Segundo Serafim Leite, os que ndo se integravam de bom grado

10 Quanto a necessidade de mio de obra escrava indigena paralela ao desenvolvimento de uma atividade
extrativa na Coldnia e as profundas modifica¢des das relagdes sociais entre colonos e indigenas (ZERON,
2011).

' Sobre as leis instituidas pelo Governador Mem de S4, Simao de Vasconcelos relata: “Consultou os meios
do remedio; e resolveo que era necessario por freio aquellas demasias com leis efficazes; e mandou
promulgar as seguintes sob graves penas. Primeira, que nenhum de nossos confederados ousasse d'alli em
diante comer carne humana. Segunda, quo nao fizesse guerra, sendo com causa justa approvada por elle, e
os de seu conselho. Terceira, que se ajuntassem em povoacdes grandes, em forma de réspublicas,
levantassem n'ellas Igrejas, a que acudissem os ja Christaos a cumprir com as obrigacées de seu estado, e
os cathecumenos a doutrina da F¢é; fazendo casas aos Padres da Companhia pera que residissem entre elles,
a fim da instruccao dos que quizessem converter-se”. E prossegue: “[...] e se fordo reduzindo os barbaros a
quatro poderosas aldeas, de S. Paulo, de Santiago, S. Jodo, e Espirito Santo; e comegardo a viver com mais
policia, accommodando-se aos povos preceitos, fazendo Igrejas, € admittindo Padres” (VASCONCELOS,
1865, p. 139).

12 Apesar de denunciar os intensos abusos dos colonos em relagdo ao trabalho escravo indigena, o
posicionamento de Nobrega em relacdo a escraviddo dos nativos aparece, inicialmente, como
essencialmente legalista. Isso porque o padre reconhecia a legitimidade do trabalho escravo, desde que se
respeitassem os procedimentos de submissao e o modo de tratamento humano do escravo. Para Nobrega, o
trabalho escravo era um suporte indispensavel do trabalho catequético, e a sobrevivéncia material das
missdes jesuiticas na Colonia dependia, também, da mao de obra indigena (ZERON, 2011).
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aos costumes cristaos eram forgados a abandonar os seus costumes tribais incompativeis
com o cristianismo. Para justificar tal submissdo ao regime, bastava aproveitar-se de
alguma dessas praticas, a exemplo da antropofagia, ja proibida por lei, ou de assaltos as
fazendas de moradores, para acusar. Segundo o mencionado autor, “procurava-se que os
seus actos de violéncia ndo ficassem impunes para que, enfim, prevalecesse o prestigio
duma autoridade superior ja presente e actuante” (LEITE, 1961, p. 538).

A formacgao de aldeamentos foi uma estratégia que ndo somente atendeu aos
objetivos mercantis da Coroa, como também facilitou o desenvolvimento das atividades
missionarias, pois, conforme as recorrentes queixas dos padres, faltavam missionarios

para o trabalho. Sobre o assunto, José de Anchieta escreveu ao Padre Geral Diogo Laines:

Assim ndo ha duvida, que se acharia muito fruto neles se estivessem
juntos, onde se pudessem doutrinar, de que se fez agora experiencia na
Baia, onde juntos em umas grandes aldeias por mandado do
Governador, aprendem mui depressa a doutrina e rudimentos da Fé, e
dao muito fruto, que durara em quanto houver quem os traga a viver
naquela sujei¢do que temos (ANCHIETA, 1988, p. 160)".

Conhecidas as leis instituidas por Mem de S&, o Pe. Manoel da Nobrega, no
mesmo ano (1558), encaminhou uma carta ao Pe. Miguel de Torres, apontando seis
objetivos que norteariam as acoes dos padres nas novas terras, os quais seriam alcangados

especialmente nos aldeamentos:

A lei que lhe hao de dar é: (I) defender-lhes comer carne humana, e
guerrear sem licenca do Governador; (II) fazer-lhes ter uma s6 mulher;
(IIT) vestirem-se, pois tém muito algoddo, ao menos depois de cristéos;
(IV) tirar-lhes os feiticeiros; (V) manté-los em justi¢a entre si e para
com os cristaos; (VI) fazé-los viver quietos, sem se mudarem para outra
parte, se ndo for para entre cristdos, tendo terras repartidas que lhes
bastem e com estes Padres da Companhia para os doutrinarem
(NOBREGA, 1958, p. 79)'*.

Nos dois séculos de missdo, o método adotado pelos padres permaneceu
basicamente o mesmo e, segundo Fabricio Lyrio Santos (2012), consistia em trés
aspectos: 1) montagem do aldeamento, com a construgdo da igreja e da residéncia do

missionario em uma aldeia indigena ja organizada ou em um novo lugar destinado para

13 Ao Padre Geral, de Sdo Vicente, a 1 de junho de 1560.

14 Ao Padre Miguel de Torres, da Bahia, a 08 de maio de 1558. Esta carta constitui o plano de colonizagdo
proposto por Manoel da Nobrega. Para Ribeiro (1995), este severo plano € o documento mais expressivo
da politica indigenista jesuitico-lusitana.
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1ss0; 2) a catequese propriamente dita, cujo objetivo era o ensino dos rudimentos da ¢ e
a preparacgdo para o batismo; 3) o “descimento”, ou seja, a condugdo de novos grupos
indigenas para as povoagdes ja estabelecidas, com vistas a concentrar a catequese nesses
espacos. Esse método nao foi trazido como modelo europeu, mas surgiu da necessidade
de adaptar a catequese a realidade local.

Desde a chegada dos primeiros jesuitas nas terras brasilicas'>, os padres
estabeleceram pequenas escolas elementares proprias para o ensino das letras e da
doutrina as criancas indigenas. Entretanto, foi com a politica dos aldeamentos que o
movimento escolar e catequético se intensificou. Serafim Leite, fazendo uso das cartas,
relata esse crescimento nas diferentes aldeias. Na Bahia, por exemplo, em 1559, havia
trezentos e sessenta meninos que ja sabiam ler e escrever; no Espirito Santo, eram cento
e cinquenta, e, um ano depois, havia trezentos meninos. No aldeamento de Bom Jesus de
Tatuapara'®, no mesmo ano, havia quatrocentos meninos (LEITE, 1938).

A agdo catequética poderia ser expressa, inclusive, na forma como se
aproximavam dos nativos, com palavras doces ou com castigos; os missionarios iam

implementando o trabalho:

A propria forma de abordagem e aproximagdo usada pelos portugueses
com o passar do tempo, traduzia em termos palpaveis esta ligdo:
mandavam a frente os missionarios, com palavras doces, falando a
linguagem do bem; em caso de recusa, punham-se os missionarios na
retaguarda e falavam a linguagem do mal, a linguagem das armas; uma
vez sujeitados os indios, voltavam novamente os missiondrios da
retaguarda, e pregavam a doutrina (PAIVA, 1982, p. 53).

Mediante tais estratégias, os aldeamentos afastavam os nativos dos seus “maus
costumes”. Apesar da preocupagdo em imprimir uma cultura letrada, os jesuitas sabiam
que o trabalho inicial era instrui-los nos preceitos cristdos. Inculcar os “bons costumes”
implicava extrair deles a antiga mentalidade de “homem pecador”, tarefa que so seria
possivel pelo ato de instruir educando.

Esse entendimento pode ser confirmado com a afirmac¢do do Padre Azpilcueta
Navarro. Em carta escrita em 1550, o padre concordou que o ensino das letras, naquele

momento, era 0 menos importante, diante do trabalho que teriam em fazer para que os

15 Cabe notar que os primeiros nucleos “bem sucedidos” de atividade missionaria foram a Bahia e Sao
Vicente. Neste ultimo, os jesuitas instituiram escola de ler e escrever, onde incluiam os estudos de gramatica
latina para os mamelucos mais adiantados (HOLANDA, 1972).

16 A onze léguas da cidade de Salvador.
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“indios” permanecessem na terra e, especialmente, deixassem o0s costumes
antropofagicos. Ao falar sobre o reforco que estava por chegar a Colénia'’, o padre
esperava que o trabalho rendesse bons frutos e, para além do ensino das letras, os meninos

fossem educados nos bons costumes:

Approuve a Deus Nosso Senhor que chegassem os Padres mandados
dahi, e esperamos que facam grande fructo com os selvagens como
fariam outros si tivessem muita caridade e castidade de par com as
forgas corporaes para supprir as necessidades de tantos. As letras sdo o
menos necessario, bem que entre os Christaos e entre mesmo os Gentios
conversos, sejam as lettras precisas para a solucdo de casos diversos que
entre elles se ddo (NAVARRO, 1988, p. 79)'%.

O interesse primario dos jesuitas era converter a alma indigena, e esse trabalho era
de responsabilidade do missionario, homem virtuoso e voluntarista. Um instrumento da
vontade divina, cuja missdo seria ndo somente oferecer as condi¢cdes necessdrias para a
conversao dos nativos, por meio da educagdo cristd, mas, também, fazer com que os
colonos, aqueles que impediam o avanco do trabalho de conversao, relembrassem as
regras morais e €ticas do cristianismo (ZERON, 2011).

Florestan Fernandes (1975) apresenta-nos uma forte critica quanto a atuacao da
Companhia de Jesus no trato com os indigenas. Para ele, apesar de sua forma mais branda
e dos motivos espirituais que os inspiravam, o trabalho dos jesuitas no Brasil teve um teor
destrutivo, equiparado ao das ac¢des dos colonos e da Coroa. Coube aos padres a tarefa de
agirem como agentes de “assimilacdo dos indios a civilizagdo crista” (FERNANDES,
1975, p. 26-7). Para o autor, na pratica, os jesuitas promoveram a politica de
destribalizagdo entre os grupos indigenas que se submeteram aos portugueses € com eles
se aliavam.

Nesse trabalho missionario, cabe destacar a importancia atribuida a educagado das
criangas, educacdo que visava a despertar nelas diividas concernentes a opinido dos pais
e dos mais velhos e da legitimidade de suas tradi¢des tribais, ou seja, visava a retirar delas

os elementos constituintes da memoria do grupo.

7.0 segundo grupo que chegou a Coldnia em 1550, composto pelos Padres Affonso Braz, Salvador

Rodrigues, Manoel de Paiva e Francisco Pires. )
18 Extrato de uma carta do Pe. Jodo de Azpilcueta Navarro. Da India do Brasil a 28 de margo de 1550.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os aldeamentos jesuiticos foram significativos, sendo imprescindiveis, para o
desenvolvimento de uma acao missiondria em prol da evangelizacao e da doutrinagao dos
indigenas, submetendo-os a uma forgada obediéncia. Essa forma de agrupamento alterou
significativamente a visdo de mundo desses povos, implicando uma transformagdo de
suas praticas culturais, sobretudo aquelas expressas em seus ritos € costumes. Os dogmas
e conceitos cristdos introduzidos no mundo simbolico indigena ressignificaram a sua
maneira de viver socialmente. Os esfor¢os dos missionarios colaboraram para a
destruicdo das influéncias exercidas pelos pajés e pelos velhos, bem como das instituigcdes
tribais nucleares, a exemplo do xamanismo, da antropofagia ritual e da poligamia, entre
outras.

Ao forcarem os indigenas a abandonarem as suas aldeias conduzindo-os aos novos
aldeamentos, os jesuitas também modificaram a estrutura de sua organizagdo
habitacional, implicando diretamente a modificacdo de suas tradi¢des preservadas pela
memoria do grupo. Nesse contexto, a pratica de aldeamentos dos povos indigenas
mostrou-se um recurso estratégico para incutir neles os elementos morais e civicos,
necessarios a integragcdo na empresa colonizadora para atender os seus empreendimentos

econOmicos, militares, politicos e sociais.
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